CUVÂNTÎNAINTE 

Această ediţie re văzută apare cu multe îmbunătățiri 
faţă de prima. Am fost încurajați de aprecierile şi 
sugestiile făcute, de aceea, în această ediţie am 
prezentat şi subiecte noi cu speranţa că ele ne vor 
ajuta să înţelegem mai bine cine sunt semenii noştri şi 
ce cred ei. 

Intenţia noastră a fost să-1 introducem pe cititor în 
problematica religiilor oferindu-i şi bibliografie pentru 
aprofundare. 

Această ediţie are un capitol dedicat religiilor şi 
confesiunilor 

din România. 

Predând cursul de istorie a religiilor am considerat că 
este important ca studenţii să cunoască religiile şi 
confesiunile din 

țara noastră. 

Modul nostru de a ne apropia de celelalte religii şi 
confesiuni nu poate fi altul decăt cel al Mântuitorului. 
El a înțeles nevoile celor cu care a comunicat şi le-a 
oferit dragoste Lui. 

Cu cât ne vom apropia mai mult de Dumnezeu cu atât 
ne vom înțelege mai bine unii pe alţii şi vom comunica 
mai profund. 

Constantin Dupu 17.04.1998 

7 

INTRODUCERE 

De ce este necesară studierea religiilor ? 

Studiul comparativ al religiilor este necesar pentru că 
prin aceasta putem înțelege mai bine comportamentul 
uman şi putem comunica mai eficient. 

Dintre toate ramurile cercetării umane, religia are a 
face cel mai mult cu omul ca persoană în toate 
dimensiunile posibile, aceasta, pentru că religiile există 
în inimile oamenilor ca parte a personalităţii şi a 
manifestărilor lor. 

Opinăm împreună cu Mircea Eliade că: 


"Religia, fiind un fenomen uman, prin însuşi acest fapt 
ea este şi un fenomen social, şi fenomen lingvistic şi 
fenomen economic - căci omul nu poate fi conceput în 
afara limbajului şi a vieţii colective. Dar ar fi zadarnică 
încercarea de explicare a religiei printr-una din aceste 
funcțiuni fundamentale care definesc, în ultimă 
instanţă, omul" *. 

Am afirmat că religia este un fenomen uman pentru că, 
în această carte, vom prezenta creştinismul nu cape O 
religie printre celelalte, ci vom evidenția unicitatea lui 
printre celelalte religii, dar să nu uităm că există şi o 
dimensiune umană în religie. 

Numai după ce vom citi capitolul despre creştinism 
vomputea să facem comentariile necesare despre 
afirmaţia anterioară. 

Cel care vrea să cunoască religia cuiva va trebui să 
intre în dialog cu persoana sau cu persoanele 
respective şi să înțeleagă ce (rcd aceşti oameni şi de ce 
se manifestă în felul acesta. 

Cercetătorul religiilor şi al ideilor religioase nu este 
numai un furnizor de date; el trebuie să fie capabil să 
spună ce a făcut 

* MIRCEA ELIADE, Tratat de istorie a religiilor, 
Bucureşti, Fditura Humanitas, 1992, p. 15 
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Dumnezeu pentru el să fie gata să înțeleagă ce spun 
persoanele care au o altă religie şi să privească fiecare 
religie din interiorul ei. A comunica corect înseamnă a 
ne face înţeleşi pentru cei din jurul nostru, dar şi a ti 
capabili să-i înțelegem pe cei cu care intrăm în dialog. 
Dar cum să ne facem înțeleşi dacă nu ştim ce cred 
semenii noştri? 

Cunoaşterea semenilor noştri ne va oferi mai multe 
posibilităţi în a ne face cunoscut crezul nostru. Aceasta 
înseamnă deschidere pentru dialog şi pentru 
înțelegerea a ceea ce crede celălalt şi în felul acesta 
înțelegem modul lui de manifestare. 


Iată câteva întrebări pe care trebuie să ni le punem: 
Care este motiva fia manifestărilor care ţin de religia 
lor? 

De ce este necesară studierea religiilor? 

De unde să ştiu că religia mea este mai bună decât alta 
dacă nu cunosc şi cealaltă parte? 

De ce religia altora nu este bună? 

Ce să comparăm dacă nu ştim care sunt principalele 
religii universale şi ce oferă ele ? 

Cum să ştiu ce oferă ele dacă nu intru în dialog cu un 
membru al grupului respectiv? 

Mântuitorul ne trimite în lume: "Ducefi- vă şi faceți 
ucenici din toate neamurile" (Matei 28:19). 

Cu dorința de a-linitiape cititor în problematica religiei, 
am prezentat în capitolul I, următoarele teme: ce este 
religia, religia şi experienţa umană, dimensiunile 
religiei, originea religiei, natura experienţei religioase 
şi abordarea creştină ă religiilor lumii. 

Suntem conştienţi că fiecare subiect poate 
constituiconținutul unei cărţi, dar scopul nostru este 
doar să facem o introducere în problematica religiei. 
în capitolul al Il-iea, am prezentat principalele 
concepții religioase ale lumii, încheind cu o privire 
generală asupra creştinismului şi a principalelor lui în 
vățături. 

Credem că astfel se va putea oferi 
cititomluiposibilitatea de a compara religiile şi de a 
trage concluziile necesare după consultarea 
materilauluiprezentat. 
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De asemenea, am dorit să prezentăm şi o parte din 
bibliografia pentru istoria religiilor. După fiecare 
capitol am amintit şi bibliografia accesibilă cititorului 
pentru aprofundarea subiectului respectiv. Dacă citirea 
acestor rânduri va trezi în cititor o dorinţă şi mai mare 
de studiu şi de cunoaştere a religiilor, atunci putem să 
spunem căne-am atins scopul. Chiar dacă cititorul este 


un bun creştin, el trebuie să studieze religiile lumii 
pentru a putea cunoaşte cine sunt semenii lui şi de ce 
se manifestă diferit de ceea ce cunoaşte el. Este 
necesar să ne oprim şi asupra punctului de vedere al 
creştinismului despre religiile lumii, aspecte pe care le- 
am tratat succint în capitolul al III-lea intitulat 
"Prezentare generală a creştinismului". Sigur că există 
foarte multe cărți bune despre istoria creştinismului 
dar scopul nostru nu a fost să facem istorie, ci să 
prezentăm caracteristicile principale ale creştinismului 
pentru ca cititorul să poată face comparație cu 
celelalte religii. 

Am optat pentru această împărţire pentru că, predând 
mai mulţi ani de zile cursul de istorie al religiilor, ne- 
am dat seama că mulţi studenţi manifestă indiferență 
faţă de acest subiect atunci când este prezentat ca un 
ceas de istorie a bisericii universale. 

Noi am considerat că este bine să oferim o introducere 
în problematica religiei ca să trezim dorința de 
aprofundare şi apoi să-l introducem pe student în 
crezul marilor rehgii. 

Sigur că suntem conştienţi că ceea ce am făcut noi este 
doar un sumar, aşa cum este şi titlul acestei cărți. 

Noi nu contestâm complexitatea studiului religiilor, 
fapt subliniat şi de Mircea Eliade: 

"Aproape pretutindeni ne aflăm în prezenţa unor 
fenomene religioase complexe, care presupun o 
evoluție istorică îndelungată. Pe de altă parte, 
strângerea documentaţiei prezintă şi ea importante 
dificultăţi practice. Din două motive: 

1) chiar dacă te mulțumeşti să studiezi o singură 
religie, viața unui om abia ar ajunge pentru a duce la 
bun sfârşit cercetările; 

2) dacă îtipropui studierea comparativă a religiilor, mai 
multe existente ar fi suficiente pentru a atinge scopul 
urmărit** 

Chiar dacă stau lucrurile aşa, trebuie să îndrăznim să 


ne 

9 e MIRCEA ELIADE, Op. cit., p. 21 
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informăm cu ceea ce anumiţi autori au cercetat şi ne- 
au transmis prin lucrările lor, ca în felul acesta să 
comparam învăţăturile marilor religii cu cea a 
creştinismului şi să putem realiza unicitatea lui. 
Sigurcain creştinism auapărutfelde felde curente, de 
grupări, e vidențiind anumite în văţături şi pretinzând 
că aceasta înseamnă întoarcerea la adevăr. Aceste 
grupuri au fost numite popular: "religii"- ceea ce nu 
este corect. 

Noi credem că le putem numi “culte religioase". Dar 
această problemă constiuie subiectul unei alte lucrări, 
pe care noi am intitulat-o 'Creştinismul şi cultele 
religioasa!. 

La noi în țară multă vreme religiile aprobate oficial s- 
au numit culte. De asemenea confesiunile din sânul 
Creştinismului sau numit tot "Culte". 

în opinia noastră există o distincţie clară între religiile 
necreştine şi creştinism (incluzând toate confesiunile 
creştine) şi între cultele religioase ce nu au nimic de a 
face cu bazele pe care Dumnezeu le pune prin Noul 
Legământ prin Isus Hristos, pentru ființa umană. 
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CAPITOLUL _IINTRODUCERE ÎN PROBLEMATICA 
RELIGIEI 

Dorinţa de a înţelege fenomenul religios - religia - ne 
va conduce spre studiul istoriei religiilor. Vom constata 
că nu putem vorbi despre o singură religie şi că este 
destul de complicat să definim religia deoarece sunt 
mulţi factori care influenţează 

definirea religiei. 

Jean - Francois Catalan subliniază complexitatea 
fenomenului 

religios în cuvintele: 

"Mai întâi, trebuie menţionat caracterul complex al 


fenomenului religios. Contraria ceea ce s-a pretins 
uneori, religia nu se reduce, în nici un caz, la aspectele 
sale emoționale, sentimentele subiective, şi nici la 
dimensiunea sa socială sau la ritul său; este vorba mai 
curând despre o <totalitate> în care intervin credinţe, 
practici (rituale şi etice), sentimente (căci afectivitatea 
nu este exclusă), atitudini personale şi sociale, etc. însă 
dincolo de toate acestea, este vorba de o relaţie cu un 
ALTUL mai presus de om, cu o Fiinţă (sau cu mai multe 
fiinţe) despre care se afirmă că este (sau sunt) într-un 
raport de alteritate faţă de om". 

Istoria religiilor este acea ramură a istoriei generale 
care se ocupă cu descrierea şi caracterizarea tuturor 
religiilor?. 

Faptul că istoria religiilor se ocupă cu caracterizarea 
tuturor religiilor sub toate formele pe care acestea le- 
au luat în decursul vremii, face ca problematica 
analizată să fie foarte extinsă şi greu de cuprins în 
profunzimea ei. Fenomenul religios şi toată I II 
oblematica religiei nu pot fi înţelese numai prin istoria 
religiilor. 
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Există şi alte ştiinţe care se ocupă de problematica 
religiei şi acestea sunt: filozofia religiilor, psihologia 
religiilor, sociologia religiilor şi nu în cele din urmă 
teologia. ye 

Cercetând istoria religiilor din cele mai vechi timpuri 
până astăzi, putem realiza o comparație între religii. 
Sigur că nu se poate să facem o istorie a religiilor fără 
a realiza şi o comparaţie între ele. De fapt, una dintre 
metodele de studiu ale istoriei este cea comparativă. 
Nu ne-am propus aici să analizăm istoria religiilor din 
cele mai vechi timpuri, ci vom prezenta doar câte ceva 
din problematica religiilor şi istoricul câtorva religii 
universale. Dar sigur că citind acest sumar şi 
cunoscând câte ceva din problematica religiilor, 
implicit vom ajunge la comparaţie. 


Problematica religiei în general o înţelegem în măsura 
cunoaşterii problematicii fiecărei religii. 

1. CE ESTE RELIGIA? 

Termenul religie este greu de definit pentru că el 
acoperă aspectul închinării în mai multe contexte, de la 
cei ce cred în mai mulţi dumnezei pînă la credinţa într- 
un singur Dumnezeu’. 

Religia poate fi trăită în multe feluri: superficial, 
tradiţional, pasiv, cu dăruire şi sensibilitate şi într-o 
formă dinamică. 

Hans Kiing defineşte religia în felul următor: 

"Religia este o relaţie individuală şi socială, realizată 
vital în tradiţie şi în comunitate (prin doctrină, etică şi 
rituri) cu ceva care transcende, însoţeşte pe om şi 
lucrarea lui în această lume şi poate fi considerat 
realitatea finalā". 

Deci religia poate fi o formă de credinţă a vieţii. 
Anumite principii fundamentale sunt acceptate de om 
şi prin ele, el gândeşte, simte şi suferă orice. Religia ne 
oferă un înţeles profund al vieţii şi realizează 
comunicarea cu Sacrul. 
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Religia se ocupă cu mesajul salvării şi modul în care se 
realizează această salvare. Aceasta înseamnă că religia 
are a face întotdeauna cu o experienţă a fiinţei umane 
cu Sacrul şi cu membrii comunităţii religioase din care 
face parte. 

Opinăm împreună cu Hans Kiing că religia oferă 
înţelegerea vieţii, garantează valorile supreme şi 
creează o comunitate 

spirituală”. 

Iată cum defineşte Marchus Bach religia“: "Religia 
înseamnă de toatepentru toți. La primitivi ea însemna 
oferirea de sacrificii animaliere, iar la aborigeni 
însemna mutilarea propriului trup. Ea se putea 
exprima prin ceremonii baptismale pentru cei râposați 
şi prin exerciții duhovniceşti pentru cei aflaţi în viaţă. 


Este incercarea omului de a sonda misterul vieții şi de 
a dovedi că enigma mortii nu este decât uşoara trecere 
spre o altă lume (...) Religie înseamnă multe. Dar 
pentru creştin, ea înseamnă aflarea lui Dumnezeu prin 
fsus Hristos. Amintindu-ne de această asociere a 
noastră cu alţi oameni care parcurg alte căi, ea 
nepoate ajuta să descoperim un sens mai adânc în 
propria noastră religie ". Religia ne arată că omul nu 
poate să trăiască singur, ci este în legătură cu puteri 
din natură şi societate. El nu poate fi un centru 
independent în afara lumii. 

O altă definiţie a religiei este următoarea: “Noi definim 
religia ca fiind acea stare a experienţei unei persoane 
când ea incearcă să trăiască în armonie cu puterea sau 
cu puterile despre care crede că controlează lumea ". 
Max Scheler vorbeşte despre sentimentul de 
dependenţă totală a omului în raport cu absolutul, cu 
Dumnezeu. 

Se ştie însă că nu se poate vorbi în toate religiile de 
sentimentul de dependenţă totală, fapt care-l conduce 
pe Blaga la următoarea 

definiţie: 

"Religia circumscrie în oricare din variantele ei 
capacitatea de autoanalizare sau de autodepăşire a 
fiinţei umane în corelaţie ideală cu toată existenţa, 
dai'mai ales în corelaţie ideală cu toate clemetele sau 
coordonatele misterului existenţial în genere, pe care 
omul şi le revelează sau sile socoteşte revelate prin 
plăsmuiri de natură stilistică'*. 
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Pentru a înţelege definiţia dată de Blaga vom preciza 
că filosoful defineşte omul ca fiind existenţă în 
orizontul misterului. Există un singur mister existenţial 
central - Marele Anonim şi o serie de mistere infinite 
derivate, operă a Marelui Anonim şi care stau sub 
puterea sa. Marele Tot este mister absolut şi este o 
existenţă indemonstrabilă, el constituie temeiul şi 


originea lumii. Marele Tot îşi este suficient sieşi. 
Blaga îl prezintă pe Marele Anonim, Misterul Absolut 
centru creator primar şi absolut, dar el este în acelaşi 
timp supremul cenzor, misterul veşnic de nepătruns ce 
apără echilibrul existenţial, împiedicând destrămarea 
tainei Lumii. 

Blaga explică "autototalizarea" şi "autodepăşirea “ ca 
fiind limita de jos şi limita de sus a religiozităţii, este 
vorba de un minim şi maxim pe care îl poate da o stare 
religioasă. 

Prin "autototalizare", fiinţa umană participă la ordinea 
ce şi-o revelează cu cunoaşterea, aspectele, voinţa, 
intuiţia, imaginaţia şi cu tot fondul subconştient al 
dorințelor, speranţelor şi a erosului său. Omul 
participă la ordinea amintită cu felul său de a gândi şi 
a simţi magic. 

Limita superioară a religiozităţii este determinată de 
Blaga ca fiind rezultatul unui proces de autodepăşire a 
fiinţei umane. în procesul acesta are loc o concentrare 
a puterilor sufleteşti şi spirituale precum şi a puterilor 
obscure din adâncuri în vederea trecerii dincolo de 
sine a fiinţei umane. 

în felul acesta se creează o existenţă umană de alt 
ordin decât cea naturală. Blaga subliniază că cele mai 
multe forme de religiozitate reprezintă ceva 
intermediar între cele două capacităţi amintite în 
definiţia religiei." 

Corelaţia ideală este explicată de filosof ca fiind o 
determinare reciprocă într-un plan ideal între 
autototalizare şi autodepăşire. 

"în religie, omul există în orizontul misterului, dar aici 
el năzuieşte să-şi reveleze coordonatele existenţei nu 
atât după criterii pure de cunoaştere, cât în acord cu 
toată fiinţa sa, şi deci în acord cu cele 
maiadăcişifelurite aspiraţiisubconştiente ale sale; dar 
pe de altă parte, omul tinde să se totalizeze sau să se 
depășească în 
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perfectă reciprocitate cu ideile şi imaginile ce şi le 
făureşte cu privire la osatura existenţei" ”. 

în concluzie, autorul amintit va preciza că religia 
rămâne una din manifestările eterne ale fiinţe umane. 
Unii teologi definesc religia ca fiind legătura conştientă 
şi liberă a omului cu 

Dumnezeu’. 

Legătura cu Dumnezeu însemnează cunoaştere, etică şi 
practică. Se vede din definiţie că se are în vedere 
creştinismul unde Dumnezeu se face cunoscut prin 
revelaţia generală şi cea specială şi el este fiinţa 
absolută mai presus de lume, spirituală şi personală. 
Dumnezeu se descoperă tocmai ca să putem avea 
această 

legătură cu el. 

David A. Pailin!? argumentează că definițiile date 
religiei sunt diferite, dar probabil, toate îşi au 
justificarea lor. El este de acord că termenul "religie" 
nu poate fi folosit numai pentru un singur principiu, ci 
mai degrabă este un cuvânt colectiv. 

După părerea lui Pailin ar trebui să găsim mai multe 
caracteristici care pot fi la fel de importante pentru 
"religie". 

Prima caracteristică a religiei este faptul că ea se 
preocupă de ceea ce este esenţial în fiinţa umană: 
valori şi rațiune. 

Apoi, trebuie să menţionăm că religia se ocupă de ceea 
ce este sacru, sfânt Religia este conştientă că fiinţa 
umană îşi găseşte satisfacția supremă numai în 
Dumnezeu. 

O altă caracteristică subliniată de Pailin este şi faptul 
că noi avem cunoştinţa divinului, pentru că ne este 
dată divinitatea. 

în sfârşit, o ultimă caracteristică subliniată de autorul 
menţionat este faptul că religia are în vedere aspectul 
moral al credinţei şi al practicii. Religia este 


preocupată de conduita morală atât în viaţa particulară 
a individului, cât şi în cea socială. Nu trebuie uitat şi 
faptul că religia este înţeleasă ca mijlocul care oferă 
salvarea într-un 

fel sau altul. 

"Deci religia defineşte un număr de credințe actuale a 
căror trăsătură dominantă reprezintă - în Secare caz - 
o complicată lucrare care îşi găseşte caracteristicile 
identice în celelalte credinţe, până 
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1 - Sumar al marilor religii ale lumii şi Creştinismul 

la un anumit grad de extindere, sau trece peste aceste 
caracteristici "5. 

întrebarea care se ridică în urma definiţiilor prezentate 
este următoarea: “Este creştinismul o religie?" 

Să nu ne grăbim să dăm un răspuns imediat, ci mai 
degrabă să privim şi la alte aspecte ale acestei 
problematici. 

Godfrey Robinson şi Stephan Windward sunt 
îndreptăţiţi să se întrebe: “Sunt celelalte religii, de 
asemenea, căi către Dumnezeu?" * 

Berdiaev precizează că apariţia creştinismului este 
împlinirea tuturor presentimentelor şi prefiguraţiilor. 
Nu se poate susţine că aşa-zisele religii naturale sunt 
manifestări omeneşti sau a pasiunilor provocate de 
forţele naturii. 

"Dar nu există natură lipsită complet de divin şi 
întreaga lume naturală nu este decât simbolistica altor 
lumi. Revelația naturii nu este decât un studiu al 
revelaţiei dumnezeieşti. 

Deosebirea stabilită între religiile naturii şi cele ale 
spiritului e mai profundă şi mai adevărată. Aceste 
religii aparţin diferitelor stadii ale revelaţiei în lume. 
Diferenţa lor corespunde diferenţei fundamentale ce 
există în lumea naturală şi lumea spirituală." 

Având în vedere cele menţionate, credem că Berdiaev! 
este îndreptăţit să prezinte creştinismul nu ca pe o 


religie între celelalte, ci ca religia religilor. 

Berdiaev prezintă religia ca fiind revelaţia lui 
Dumnezeu şi a vieţii religioase în om şi-n natură. Viaţă 
religioasă înseamnă obţinerea înrudirii cu Dumnezeu. 
Faptul ca omul obţine această legătură cu Sacrul, îl 
scoate din izolare, din singurătate şi din îndepărtarea 
de sine. 

Berdiaev subliniază că revelaţia nu exclude misterul, 
deci religia este paradoxala unire a ceea ce este 
revelat şi a cea ce rămâne ascuns. 

Aspectul acesta este susţinut şi de teologul german 
Schleiermacher, deşi religia este definită de el ca fiind 
sentiment. 

Pentru scopul lucrării noastre va trebui să reținem că 
religiile 

lumii aparţin diferitelor stadii de revelaţie a lui 
Dumnezeu în lume. 
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2. RELIGIA ŞI EXPERIENŢA UMANĂ 

Din ceea ce am menţionat până în prezent, putem 
spune că religia a existat în fiecare societate din 
timpurile cele mai primitive ca răspuns la revelaţia 
progresivă a Sacrului. 

Cuvântul din limba latină religare înseamnă a fi 
implicat Pentru această implicare sunt necesare câteva 
etape pe care le vom prezenta succint în ceea ce 
urmează. 

Religia a fost întotdeauna o perspectivă vitală pentru 
viaţa umană. Ca să înţelegem istoria vieţii umane 
trebuie să înţelegem religia. în lumea contemporană, 
trebuie să cunoaştem ideologia acelora cu care 
convieţuim, pentru a fi capabili să înţelegem sensul 
vieţii şi să putem comunica eficient cu cei din jurul 
nostru. 

Religia este ceva mai mult decât se poate vedea. 
Manifestările ei se regăsesc în ceremonii şi în alte 
lucruri, deci ceea ce vedem este religiozitatea, dar 


trebuie să ne apropiem de ea prin viaţa interioară ca să 
o înţelegem. 

Opinăm cu Nikolai Berdiaev!’ care spune: " Când în 
opoziţie cu religiile revelate se vorbeşte de religiile 
naturale, se vrea să se demonstreze că în acestea nu 
există nici o manifestare din alte lumi, că în ele nu sunt 
date decât stările naturale omeneşti: iluziile gândirii 
primitive şi creația miturilor, reflectul fricii şi presiunii 
provocate de ameninţătoarele forțe ale naturii, sau 
manifestarea forțelor naturii non-divine în gândirea 
omenească. Dar nu există natură lipsită complet de 
divin şi intreaga lume naturală nu este decât 
simbolistica altor lumi. Revelația naturii nu este decât 
un studiu al revelaţiei dumnezeiesti." 

Important este să vedem calea, modul în care interesul 
extern şi cel intern al religiei se contopesc. De aceea, 
istoria religiilor nu trebuie să fie privită la suprafaţă. 
Religia este un fenomen complex. Nu numai această 
complexitate trebuie relevată, dar şi faptul că se 
manifestă în diferite forme de credinţă. Cari Gustav 
Jung subliniază: 

"Religia este, în mod indiscutabil, una din cele mai 
vechi şi mai generale mani fes ţări ale sufletului 
omenesc; este evident, în 
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consecinţă, că orice psihologie preocupată de structura 
psihologică a personaMtăţii umane va trebui cel puţin 
să recunoască faptul că religia nu este doar un 
fenomen social sau istoric, ci constituie, pentru mulţi 
dintre noi, o importantă problemă de ordin per-sonaf"”. 
Religiile din lume sunt fascinante; ele demonstrează şi 
cât de puternică este imaginaţia omenească dar nu 
numai atât. 

Dacă vrem să cunoaştem adevărul despre religie este 
necesară aprofundarea faptelor şi a simţămintelor 
despre religie. 

Aceasta înseamnă că trecem dincolo de ceea ce se 


poate vedea public, dincolo de manifestările exterioare 
şi să înţelegem ce se întâmplă în interiorul fiinţei 
umane. 

Dumitru Stăniloaie '* precizează că omul se poate 
înţelege pe sine şi poate intra în relaţie cu alţii pentru 
că e legat prin aspirație în spiritul său cu Absolutul 
personal. Omul trăieşte penetrat de Absolut ca o 
persoană compusă, spiritual-trupească. 

Omul devine tot mai conştient de prezenţa lui 
Dumnezeu în lume pornind de la experimentarea 
puterii şi iubirii Lui în sine. Cu cât omul coboară mai 
mult în sine cu atât se simte mai unit cu Absolutul şi 
mai penetrat de El. Omul îşi trăieşte sinea proprie prin 
comunicarea cu Absolutul şi cu semenii. 

"Căci numai in bucurie işi trăieşte orice persoană, în 
grad intens şi în pornirea de expansiune comunicativă, 
sinea proprie, sau numai împreună cu sinea altuia işi 
trăieşte cine va mai deplin şi mai bogat sinea sa". 

Din cele menţionate de Stăniloaie reiese că noi îl 
cunoaştem pe Dumnezeu pentru că El se descoperă în 
noi şi-n univers. Se descoperă în noi prin legile cu care 
ne-a structurat să funcţionăm plenar. Omul se 
întâlneşte cu Creatorul său pentru că a fost creat să 
trăiască în legătură cu El - iată de ce avem religie. 
Faptul că religia a îmbrăcat diferite forme de 
manifestare în diferite timpuri, este o altă chestiune 
despre care s-a scris şi se mai scrie şi acest aspect 
corespunde revelaţiei progresive a Sacrului în lume. 
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Este nevoie de o prezentare a stărilor interioare, dar 
fără părtinire, pentru a pătrunde profunzimea relaţiei 
cu Sacrul. 

Pentru a putea pătrunde în stările menţionate mai sus 
sunt necesare câteva etape: 

2.1 Cunoaşterea 

Omul a dorit să cunoască lumea care-l înconjoară. 
Această dorinţă a plecat din necesitatea de cunoaştere, 


pentru că omul a fost structurat în felul acesta. 

Am afirmat că fiinţa umană a fost structurată pentru 
cunoaştere. lată ce spune apostolul Pavel despre 
aceasta: 

„JRhundcă ce sepoate cunoaşte despre Dumnezeu, le 
este descoperit în ei înşişi, căci le-a fost arătat de 
Dumnezeu "(Romani 1:19). Tot apostolul Pavel, vorbind 
locuitorilor din Listra, le explică scopul propovăduirii 
Evangheliei. 

„JNoi vă aducem o veste bună, ca să vă intoarceți de la 
aceste lucruri deşertelaDumnezeucelviu, care a făcut 
cerul, pământul şi marea, şi tot 

ce este în ele. 

Hih veacurile trecute, 
alăsatpetoateNeamurilesăumbleihcăilelor, măcar că, 
drept vorbind, nus-alăsatfătămărtnrie, întrucât v- 
afăcutbine, v-a trimisphi din cerşitimpuriroditoare, v- 
adathranădin belşug şi v-a umplut inimile de 
&/curie"(Fapte 14:15-17). 

lată deci, că Sfântul Pavel recunoaşte revelaţia 
progresivă a lui Dumnezeu şi posibilitatea cunoaşterii 
Dumnezeului viu. 

D. Elton Trueblood!*, vorbind despre misterul 
cunoaşterii, începe cu un citat din Aristotel: „Ibf/ 
oamenii, prin natura lor, doresc să cunoască" - făcând 
următoarele precizări despre 

cunoaştere: 

„Noi trebuie să respingem ideea populară că religia 
izvorăşte din ignoranță, accentuând acele domenii 
care, sunt necunoscute. Dacă acceptăm această idee, 
atunci domeniul religiei va fi diminuat ori de câte ori se 
fac noi descoperiri. Acest fapt ar fi indignant şi 
netolerabil. Deoarece credința reală se bazează nu pe 
ce nu este, ci pe ceea ce este, gânditorul religios va 
saluta întotdeauna orice fel de cunoaştere. Ignoranța 
nu este relevantă, ci cunoaşterea "2. 
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Putem spune că, de-a lungul vremurilor, omul primitiv 
a cunoscut "lumea lui" aşa cum "omul modern o 
cunoaşte pe a sa". După părerea lui Socrate?! 
“Inteligența ne este dată". lată ce spune el către 
Aristodemos: “Tu care admiţi că posezi darul 
inteligenţei, crezi că nu mai există nicăieri inteligenţă; 
când ştii că trupul tău a fost alcătuit dintr-o părticică a 
acestui nesfărşitpământ, dintr-o părticică a acestor ape 
întinse, într-un cuvânt, dintr-o părticică din aceste 
elemente care există? îti închipui tu că numai printr-o 
întâmplare fericită aiprimit numaipentru tine 
inteligenţă, care deci nu se mai află nicăieri aiurea, iar 
celelalte ființe, nemărginite faţă de tine prin numărul şi 
mărimea lor, s-ar afla într-o rânduială atât de minunată 
prin lipsă de ințelegere?". 

Pe măsură ce omul a acumulat tot mai multă 
cunoaştere, şi-a dat seama că toate lucrurile se 
schimbă o dată cu trecerea vremii, deci a devenit 
conştient de timp; de asemenea, a devenit conştient de 
spaţiu, de planeta pe care locuieşte şi de faptul că 
Cineva conduce prin anumite legi Universul. 

Fiinţa umană a realizat necesitatea legăturii cu Cel ce 
s-a revelat 

ca fiind Dătătorul tuturor lucrurilor şi Susţinătorul lor. 
în felul 

acesta a apărut religia, dorinţa de "a fi legat de", "de a 
fi implicat". 

Cunoaşterea a dezvoltat îndemânările, şi îndemânările 
au 

dezvoltat mai multă cunoaştere. 

Iată de ce Vladimir Lossky” vorbind de cunoaşterea 
catofatică (pozitivă) şi cea apofatică (negativă) 
subliniază că teologia trebuie să fie mai puţin o căutare 
de cunoştinţe pozitive despre Dumnezeu, ci mai 
degrabă o experienţă a ceea ce este mai presus de 
orice înţelegere. 

Calea cunoaşterii lui Dumnezeu este cea a 


îndumnezeirii. Credem că experienţa religioasă este 
dată atât de cunoaşterea catofatică cât şi de cea 
apofatică. Dacă cunoaşterea apofatică este un suiş spre 
unire, cunoaşterea catofatică (afirmativă) este o cale 
care coboară la noi. Să nu uităm că Dumnezeu a 
coborât la noi în Hristos Isus. 

Nu credem că putem vorbi de religie ca fiind 
modelarea omului de cultura în care s-a născut şi 
trăit”. Sigur că posibilităţile de 
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cunoaştere sunt mult mai mari acolo unde cultura este 
mai avansată, dar omul îl cunoaşte pe Dumnezeu 
pentru că el este structurat pentru comuniune cu 
Absolutul, pentru că El, Sacrul i se descoperă omului. 
Cunoaşterea Sacrului conduce la o cunoaştere mai 
profundă de sine şi la cunoaşterea şi comunicarea cu 
semenii. 

Credem că înainte de a apare semnele exterioare ale 
religiei, înainte de a putea vorbi de religiozitate, putem 
vorbi de legătura personală a omului cu Absolutul 
personal. Frithjof Schuon ne aminteşte următoarele: 
"Rațiunea suficientă a creaturii umane e ştiinţa ei de a 
gândi: nu orice, indiferent de însemnătate, ci ceea ce 
are însemnătate, până la urmă, ceea ce în mod unic are 
însemnătate. Omul este singura ființă depe Pământ 
capabilă săprevadă moartea şi singura ce poate dori să 
supravieţuiască; singura care doreşte - şi poate -să ştie 
"de ce'-ul lumii, al sufletului, al existenței. 

Nimeni nu poate nega că stă în natura funciară a 
omului ca el să-şipună asemenea probleme şi să aibă în 
consecinţă, dreptul la răspunsuri, să aibă acces la ele, 
în virtutea însăşi a acestui drept, fie prin hevelaţie sau 
prin Intelectie. Fiecare dintre aceste surse acționând 
conform legilor sale proprii şi în cadrul condiţiilor 
corespunzătoare". 

Cunoaşterea duce la o legătură mai strânsă cu 
Dumnezeu. 


lată mărturisirea apostolului loan: 

"Siprin aceasta ştim căâB cunoaştem, 
dacăpăzimporuncheLui. Cine Ace: «ncunosc», 
şinupăzeşleporuncikLui, este unnmcinosşiadevărul nu 
este hi el"(l loan 2:3-4). 

Dumnezeu are multe posibilităţi de a se descoperi 
omului. El se relevă în natură şi în spirit. 

"Revelația divinității în natură e doar reflectul, 
proiectarea şi obiectivarea unui eveniment ce se 
săvârşeşte în lumea spirituală, i ăci revelaţia, prin 
esenţa ei, este un eveniment al vieţii spirituale, iar 
religia o manifestare a spiritului. 

Religia este revelaţia lui Dumnezeu şi a vieţii religioase 
în om şi-n natură ">. 
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Apostolul Pavel, conştient de faptul că o cunoaştere 
mai mare duce la "o religie" dinamică şi reală, afirmă: 
"Și să-Lcunoscpe EI şiputereamvierh 'Lw'şipârtăşia 
suferințelor Lui, şi să mă fac asemenea cu moartea 
£«/"(Filipeni 3:10). 

Iată cum prezintă J. I. Packer? problema cunoaşterii lui 
Dumnezeu: 

“Cunoaşterea lui Dumnezeu este o chestiune de 
legătură personală aşa cum sunt de fapt cunoştinţele 
ce le avem în mod personal cu ființe umane. Deci a-l 
cunoaşte pe Dumnezeu înseamnă mai mult decât a 
cunoaşte despre EL; este o problemă de legătură cu El 
pe măsură ce El se deschide ţie. 

în al doilea rând a-l cunoaşte pe Dumnezeu înseamnă o 
implicare personală cu mintea, voinţa, sentimentele. 
Pentru ca să cunoşti o altă persoană este necesar să te 
dedici pe tine însuţi companiei şi intereselor ei şi să te 
identifici cu problemele ei. * în al treilea rând a-1 
cunoaşte pe Dumnezeu este o problemă de har, de 
îndurare. Este vorba de o relaţie a cărei iniţiativă îi 
aparține lui Dumnezeu. 

Aşa trebuie să fie deoarece noi am distrus relaţia cu 


Dumnezeu prin păcat şi El poate să intre în legătură cu 
noi prin faptul că ne face cunoscută dragostea Lui." 
Având în vedere cele menţionate, putem să spunem că 
noi îl cunoaştem pe Dumnezeu pentru că El ne-a 
cunoscut manifestându-şi dragostea faţă de noi. 

In Creştinism avem posibilitatea legăturii cu Dumnezeu 
pentru că EI a venit la noi în Hristos şi El vine la noi ori 
de câte ori cineva doreşte să intre în legătură cu El. 
lată ce precizează Berdiaev” despre cunoaşterea 
religioasă: “Pe primele trepte de cunoaştere religioasă 
ale omenirii, revelaţia este concepută sub unghiul 
naturalistului, ca un eveniment ce se desfăşoară în 
lumea naturală obiectivă. Tatăl se relevă în natura 
obiectivă înainte de a se revela, prin Fiul în 
profunzimea spiritului. Se manifestă mai întâi <ca 
forță> şi nu ca <adevăr>. Puterea este o categorie 
naturală, în timp ce adevărul este o categorie 
spirituală." 
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Schuon vorbind despre cunoaştere conclude: 

"întreaga discuţie asupra capacităţii ori incapacității 
spiritului 

an de a cunoaşte pe Dumnezeu se rezolvăm aceasta: 
inteligența 

oastrănu-1 poate cunoaşte pe Dumnezeu decât <prin 
Dumnezeu>, 

eci Dumnezeu este cel ce se cunoaşte în noi; rațiunea 
poate 

articipa, instrumental şi provizoriu, la această 
cunoaştere în 

ăsura în care rămâne unită cu Dumnezeu: ea poate 
participa la 

evelatie, pe de o parte şi la Intelecţie, pe de altă parte, 
prima 

ținând de Dumnezeu <deasupranoastră>, iară doua, de 
Dumnezeu 

<înnoi> "2%, 


Cunoaşterea ne conduce la o altă treaptă. 

2.2 înţelegerea 

Omul a căutat să înţeleagă principiile care guvernează 
lumea. El a început să înţeleagă de ce lucrurile se 
perindă aşa cum se observă, a început să coreleze 
experienţele şi să tragă concluzii despre aceste lucruri. 
El şi-a dat seama că toate lucrurile sunt guvernate de 
legi fixe; legi care vorbesc despre un Legiuitor. 

lată constatarea lui David, prezentată în unul dintre 
psalmii 

scrişi de el: 

“CerudfospunslavaluiDumnezeu, 
şiihtinderealorvesteştekiaarea mâinilor Lui. O zi 
istoriseşte alteia acest lucru, o noapte dăde ştire alteia 
despreEL Şiaceastafără vorbe, faiăcuvinte, 
alcărorsunetsăfieauzicdar răsunetulhr străbate tot 
pământul şi glasul lor merge până la marginile 
[tfi22/i"(Psaîmiul 19:1-4). 

Sfârşitul Cărţii lui lov demonstrează, de asemenea, că 
numai înţelegerea faptului că Dumnezeu conduce 
Universul cu legile Lui şi că El este Susţinătorul 
tuturor lucrurilor, poate să-l ducă pe ora la o legătură 
(religie) reală cu Dumnezeu (lov 38: 41). 

lată ce subliniază Berdiaev despre cele menţionate: 
"Experienţa depinde de limitele conştiinţei, ori acestea 
reies din atitudinea spiritului, adică dintr-un proces 
săvârşit chiar în viaţa originară. 

Multe lumi rămân inaccesibile experienţei noastre, 
pentru că noi ne suntem lăturalnici, pentru cane 
separă peretele conştiinţei noastre, pentru că am ales 
altă lume care este limitată (...). în 
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acest eveniment care este fenomenul originar al vieţii 
religioase, se întâlnesc două mişcări, cea care vine la 
mine din viaţa divină şi cea care de la mine se 
îndreaptă spre viaţa divină”. 

Deci Dumnezeu a găsit metode în a-l face pe om să 


înţeleagă că El dirijează lucrurile din Univers, că este 
nevoie de cooperare. Dumnezeu i-a dat omului 
capacitatea de a înţelege. 

Schuon este îndreptăţit să afirme: 

" Trebuie să înțelegem două lucruri: întâi că inteligența 
nu ne aparține şi că cea care ne aparține nu este toată 
inteligența; apoi, că inteligenţa - cea care ne aparține - 
nu îşi este sieşi suficientă... "%- 

Putem să afirmăm că necesitatea de a cunoaşte şi, mai 
ales, de a înţelege a dezvoltat foarte devreme în omul 
primitiv credit pentru percepțiile lui. în felul acesta 
apare religia, dorinţa de a fi legat de cineva, de a 
respecta şi adora pe Cel ce conduce cu legile Lui 
Universul. 

lată de ce apostolul Pavel se roagă pentru credincioşii 
din Efes în felul următor: 
"Si'mărogcaDomnul'Dumnezeul'nostru IsusHristos, 
Tatăl Slavei, să vădea 
mdundemţejJepduneşidedsscopomincuiJoaştaeaLui, şisa 
vă lumineze ocMinimă ca săpricepeţi cam este 
nădejdea care este bogăția Slavei 
moşteniriilLuims]Snţi''(Efescm 1:17-18). 

Cunoaşterea şi înţelegerea nu sunt niciodată suficiente 
pentru a percepe în întregime lucrările lui Dumnezeu, 
de aceea trebuie să vorbim despre un alt pas în relaţia 
Divinităţii cu omul. 

2.3 Credinţa 

Omul n-a putut găsi răspuns la toate problemele lui 
numai prin observaţie şi, de aceea, a trebuit să creadă. 
El, omui, a început să creadă că ar trebui să existe un 
scop al său în viaţă şi un scop al vieţii în general. Din 
credinţa că viaţa are un scop - în general - în care fiinţa 
umană este implicată, s-a născut instituţia religiei. 
Cuvântul însuşi, aşa cum am mai afirmat, se crede că 
vine din latinescul religare care înseamnă a fi implicat 
lată cum defineşte autorul Epistolei câtre Evrei 
credinţa: 
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"Si credinţa este o încredere neclintită în lucrurile 
nădăjduite, o putenicăîncredințare despre lucrurile 
care nu se văd' (Evrei 11:1). Berdiaev este îndreptăţit 
să afirme: 

“Credinţa adevărată şi obiectivă presupune revelația, 
mişcarea ce vine din lumea divină, dar revela fia nu 
poate pătrunde în lume decât dacă e primită prin 
credinţă, ca eveniment al vieții spirituale umana”. 
Lucrurile văzute ne împing la nişte constatări, la 
experienţă, fără a ne lăsa libertatea de alegere. 
Lărgirea experienţei nu este determinată numai de 
sfera psihică, ci de sfera spirituală. 

Berdiaev” defineşte credinţa ca fiind actul 
HbertânispMuuui, lucrarea alegerii şi iubirii libere. 
Percepția şi cunoaşterea realităţii vizibile nu pretinde 
de la voinţa spirituală realegerea celor din lume. 
Credinţa în lucrurile nevăzute este o realegere, un act 
liber, care are ca rezultat arătatea celor nevăzute. 

"în această libertate de alegere, în această libertate a 
spiritului stă actul eroic al credinţei, care presupune 
misterul şfnu poate exista iară el. 

Cunoaşterea realitătii văzute e la adăpost de orice 
pericol. Credinţa în realitatea nevăzută şi misterioasă 
comportă un risc: acceptarea de a ne arunca în abisul 
misterios. 

Credinţa nu cunoaşte garanţii exterioare; mă refer la 
credința prin experienţa originară a vieţii spiritului“. 
Credinţa şi cunoaşterea merg mână în mână. Credinţa 
alege să creadă liber dar şi cunoaşterea presupune 
credinţă. 

Elton Trueblood, vorbind despre credinţă şi rațiune, 
afirmă: "Dacă este adevărat că, pe lângă minţile 
noastre mărginite, există în Univers, Mintea Infinită 
care dă înţeles lumii şi care ne-a creat pe noi pentru a 
fi în legătură cu El, aceasta înseamnă 0 veste 
extraordinar de binecuvântată. Am fi neințelepţi să nu 


folosim toată inteligența noastră pentru înțelegerea 
acestui adevăr'**. 
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Pentru 'Trueblood, credinţa nu înseamnă a înceta să 
mai cercetăm lucrurile privitoare la Dumnezeu. El 
precizează că pentru a avea o credinţă rezonabilă nu 
trebuiasă alunecăm pe panta unui dogmatism negativ 
şi nici să acceptăm "o credinţă uşoară", superficială în 
ceea ce a fost tradiţional acceptat până în prezent. 
"Credinţa, aşa cum a fost descrisă, mă ajută să 
experimentez binecuvântările lui Dumnezeu, la o 
intensificare a legăturii cu Bl fi la o wHgie activă şi 
dinamică". 

2.4 Capacitatea de a crea 

Mai există deci şi acest fel de a experimenta realitatea 
- prin acţiunea de a crea. Acţiunea de a crea merge 
mână în mână, la fiinţa umană, cu cunoaşterea, 
înţelegerea şi credinţa până la începuturile vieţii 
sociale ale fiecărei culturi cunoscute. 

Creativitatea este rezultatul experienţei şi a exprimării. 
Cu cât experienţa este mai profundă şi credinţa mai 
puternică cu atât creativitatea este mai bogată şi mai 
dinamică. 

Terefsa M. Amabile“” defineşte creativitatea în felul 
următor: 

"Creativitatea, în sensul cel mai larg al cuvântului, este 
sinonimă cu productivitatea. Gradul de originalitate şi 
de gândire generativă (divergentă) cerut de ştiinţa 
normală şi de multe profesii poate fi destul de scăzut, 
însă toate sferele de activitate umană cer un anumit 
grad de creativitate, inclusiv o anumită cantitate de 
gândire divergentă." 

Psihologii“ ne spun că unele elemente ale creativităţii 
sunt înnăscute, altele depind de învăţare şi de 
experienţă şi alte elemente depind de mediul social. 
Aspectele menţionate mai sus sunt valabile şi cu privire 
la religie. 


Omul, prin cunoaştere, înţelegere, credinţă şi acţiune a 
trecut printr-o serie de schimbări şi a creat lucruri şi 
legături care îi sunt de folos şi conduc la împlinirea lui, 
iar altele îi sunt în detrimentul lui. Manifestarea răului 
în lume îşi are seva din dreptul omului de a alege. Unii 
aleg să facă rău şi ei sunt liberi până la un anumit 
moment să facă ce vor. 
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Riturile religioase sunt manifestări ale legăturii cu 
Sacrul, dar conduc în acelaşi timp la cunoaştere. 
Chiar dacă ele sunt create de om, această creaţie are 
un grad de cunoaştere şi din acest mod de manifestare 
îi putem cunoaşte pe semenii noştri. 

S-a constatat că şi în privinţa religiei, indiferent cât de 
primitivi au fost oamenii, prin practici destul de variate 
şi tabuuri, ei şi-au definit religia lor. 

3. DIMENSIUNILE RELIGIEI 

Am stabilit că religia este parte a experienţei umane. 
Miliard?” afirmă despre acest adevăr următoarele: 
"Omul este incurabil religios. Oriunde găsim oameni - 
în culturi profund diferite şi dispersate geografic, 
precum şi în toate timpurile, de la cele mai obscure 
momente ale istoriei înregistrate până acum - găsim, 
de asemenea, şi religie". 

Dimensiunile religiei ne vor ajuta să înţelegem mai 
mult modul în care se exprimă ea. 

Myrtle Langley’? propune şase dimensiuni ale religiei. 
Noi vom prezenta succint doar cinci, considerând că 
dimensiunea experimentală este inclusă în toate 
celelalte. 

3.1 Dimensiunea rituală 

Religia tinde să fie exprimată prin ritualistică: 
închinare, rugăciune, oferte etc. Deseori ne gândim la 
ritual ca la ceva foarte formal. Chemarea noastră nu 
este să judecăm asemenea manifestări, ci să le 
înţelegem. Cert este că oricât de simplu ar fi un 
serviciu, el implică un ritual. 


Ritualul are două dimensiuni: una interioară şi alta 
exterioară. De multe ori se întâmplă ca aspectul 
exterior să îl domine pe cel interior. Dar ar fi foarte 
greşit să concludem că ritualurile nu sunt importante 
sau că ele sunt un aspect degenerat al religiei. însă tot 
aşa de bine se poate ca esenţa religiei să fie 
contemplativă şi 
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mistică, fără referire la Dumnezeu; deci să nu aibă 
nimic a face cu Dumnezeu. lată că şi o extremă şi alta 
ne pot scoate din sfera religiei. 

Budismul, cu ritualurile lui şi cu sacrificiile ce le face, 
sau adepţii exerciţiilor fizice şi mentale - sunt un 
exemplu pentru ceea ce am afirmat. De aceea, sensul 
ritualului nu poate fi înţeles fără referinţă la 
circumstanţele credinţei m care ritualul este 
performant. De foarte multe ori, legende despre 
Dumnezeu sunt folosite pentru a explica ceremonialul 
sau ritualul. 

Myrtle Langley” face următoarea subliniere: 

"Pentru cei mai mulţi oameni şi pe scară mai mică 
societăţi, în mod deosebit în Africa, viaţa este 
prezentată printr-o serie de ritualuri. Fiecare stadiu al 
vieţii, Secare <crizăa vieţU>, are ritualul ei: naşterea, 
pubertatea, căsătoria, moartea, suferinţele, de 
asemenea - de la boală, infirmitate, nenorociri şi pană 
la moarte -sunt marcate de ritualurile ei proprii." 
Ritualurile se împletesc cu credinţa celor ce le 
practică. Nu putem defini ritul înainte de a defini 
credinţa celor ce se angajează în anumite ritualuri. 
Emile Durkheim“ constată că toate credinţele 
religioase împart lumea în două categorii distincte: 
profan şi sacru. 

El defineşte ritualurile ca fiind reguli care 
reglementează comportamentul omului faţă de 
lucrurile sacre. 

lată cum vede Durkheim formarea unei religii: 


" Când un anumit număr de lucruri întreţin între ele 
raporturi de coordonare şi subordonare, aşa încât să 
formeze un sistem cu o oarecare unitate, şi care nu 
intră la rândul său în nici un alt sistem de acelaşi tip, 
ansamblul de credințe şi ritualurile corespunzătoare 
constituie o religie, se poate vedea că o religie nu 
constă în mod necesar într-o idee unică, nu se reduce 
la un principiu unic, ci este un întreg format din părți 
distincte şi oarecum individualizate". 
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3.2 Dimensiunea mitologica 

Teologia este încercarea de a introduce organizarea şi 
explicarea în ceea ce s-a dovedit a fi mai puţin explicat 
despre revelaţia sau mitologia tradiţională a religiei. 
Colecţia de mituri, imagini şi istorioare prin care lumea 
invizibilă este simbolizată, poate fi numită dimensiunea 
mitologică a religiei. Câteva explicaţii sunt necesare 
despre dimensiunea mitologică a religiei. 

Hans Kiing“? spune despre mit următoarele: "Oricât ar 
părea uneori mitul de contradictoriu sau de exagerat, 
el conține o parte din Logos. Narativ şi totuşi neistoric, 
el este o garantie a înțelesului. Mitul poate fi, într-o 
formă grafică, o apropiere de ultima realitate, şi este 
Chiar aşa pentru foarte mulţi bărbați şi femei care au 
încă rădăcinile în gândirea mitică". 

Cele subliniate până în prezent ne ajută să înţelegem 
că termenul mit sau mitologie nu este folosit ca să 
arate că avem de a face cu un conţinut fals. Confuzia 
poate să apară pentru faptul că de foarte multe ori se 
foloseşte cuvântul mit pentru a arăta ceva fals, ceva ce 
nu este clar sau ceva ce nu are o origine clară. 
Cuvântul mit la origine înseamnă istorisire. Deci, 
vorbind despre dimensiunea mitologică a religiei, ne 
referim la colecţia de istorisiri despre religie. Faptul că 
cineva prezintă o istorisire, aceasta nu o face nici falsă, 
dar nici adevărată, ci conduce la o înţelegere mai 
profundă. 


Gheorghe Vlăduţescu în postfaţa Dicţionarului de 
mitologie 

generală scrie: 

" <Mitul> vorbeşte altfel istoricului religiilor şi altfel 
istoricului filosofiei; antropologul desluşeşte sensuri cu 
mare încărcătură de informaţie, acolo unde ceilalţi nu 
văd nimic, folcloristul are şi el limbajul şi percepția sa, 
iar sistemul de decodificare al istoricului ştiinţelor este 
distinct de cel al tuturor celorlalți ”. 

Cert este că mitul are ceva de spus pentru fiecare 
categorie de cercetători menţionată mai sus. Depinde 
cine se apropie de mit şi timpul când se face 
lecturarea. 
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Mircea Eliade“ răspunde la întrebarea: ce revelează 
miturile? în cuvintele: 

"Mitul, de orice natură ar fi, este întotdeauna un 
precedent şi un exemplu, nu numai în raport cu 
acţiunile (<sacre> sau<pro-fane>) ale omului, ci şi în 
raport cu propria lui condiție; mai mult: un precedent 
pentru modurile realului în general." 

3.3 Dimensiunea dcex;îrinală 

S-a spus că doctrinele (învăţaturile) constituie 
încercarea de a da cititorului un sistem, claritate şi 
putere intelectuală pentru ceea ce este revelat prin 
limbajul mitologic şi ritual credinţei religioase. Experții 
afirmă că este greu de trasat o linie de separație între 
dimensiunea doctrinală şi cea mitologică. Aceasta, 
pentru că noi ne formăm o doctrină, o învăţătură din 
ceea ce ni se istoriseşte. Mai întâi citim şi analizăm 
nişte povestiri, apoi creem un sistem de învățături. Dar 
nu putem contesta că fiecare religie are dimensiunea ei 
doctrinală. 

Myrtle Langley“ defineşte doctrinele ca fiind un sistem 
de credinţe care dă o explicaţie completă realităţii. 
Sigur că în religie ne gândim la o explicaţie completă a 
realităţii despre religie. 


Opinăm împreună cu Berdiaev“ că în dogme se află un 
adevăr absolut şi etern, dar adevărul nu este legat 
neapărat de vreo dogmă. 

Dogmele sunt necesare pentru că arată calea 
spirituală, care este adevărul şi viaţa, şi nu pentru că 
mântuirea şi viata au nevoie de mărturia anumitor 
doctrine. Dar este important să cunoaştem adevărul 
despre anumite doctrine indispensabile pentru viaţa 
religioasă, pentru că ele stau la baza credinţei noastre. 
lată cum exemplifică Berdiaev aceasta: 

"Dacăn-a înviatHristos, atuncinupot spera în biruința 
asupra morţii şi vieţii naturale. Pentru invierea mea în 
viața eternă, nu doctrina învierii lui Hristos uni este 
indispensabilă, ci faptul că acest e veniment Chiar a a 
vut loc". 

Spaţiul alocat acestei lucrări şi scopul ei nu ne permit 
să dezvoltăm această idee, dar ţinem cont în definirea 
religiei şi de această dimensiune. 
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3.4 Dimensiunea etică 

S-a constatat că, în timp, religia a realizat un cod de 
etică. Etica religioasă are în vedere credinţa 
individului, dar, într-o oarecare măsură, şi pe cea a 
comunităţii. Sigur că, deşi codul de etică realizat de 
religie nu a fost respectat de întreaga comunitate 
întotdeauna, totuşi el a contribuit la modelarea 
atitudinii morale a societăţii şi la comunicarea dintre 
semenii ei. 

S-au dezvoltat mai multe concepţii despre relaţia 
dintre etică şi religie însă noi le vom aminti doar pe 
cele pe care le considerăm 

mai importante. 

Brian Davies“ crede că majoritatea concepţiilor pot fi 
încadrate în una din cele trei categorii care urmează: 
morala susţine religia, morala este inclusă în religie şi 
morala şi religia sunt opuse 

una alteia. 


Sigur că pentru toate variantele există argumente pro 
şi contra dar să nu uităm că religia conduce la un fel de 
morală, indiferent de ce fel de religie vorbim. 

Noi credem că morala este inclusă în religie. în măsura 
în care omul realizează legătura cu sacrul şi în măsura 
în care această legătură este mai profundă, apare 
dorinţa de ajustare a vieţii după anumite criterii şi 
motivaţia pentru o astfel de viaţă. Brian Davies“? 
conclude cu următoarele cuvinte: “Pe baza unei idei 
oarecum standard despre Dumnezeu şi a con vingerii 
că există un Dumnezeu care să-i corespundă, s-ar 
putea susține aşadar, pe drept cuvânt, că cel puțin într- 
un sens morala este inclusă în religie." 

Sigur că din punctul de vedere al filosofiei problema 
este discutabilă, însă experienţa susţine cele 
menţionate mai sus. 

Facem aceste afirmaţii pentru că religia nu este numai 
o problemă personală, ci este parte a vieţii comunităţii. 
3.5 Dimensiunea socială 

Religiile nu sunt numai sisteme ale credinţei, ci ele 
sunt şi organizaţii sau parte a organizaţiilor. Toate 
organizaţiile religioase au semnificaţia lor specifică în 
societate. 

33 

2 - Sumar al marilor religii ale lumii şi Creştinismul 
Aşa cum s-a observat, mii de cercetători vorbesc 
despre religie numai când ea se impune prin sistemele 
ei în societate.. 

Forma socială a religiei este determinată de ideile 
religioase şi de etica practicată de câtre oamenii care 
formează societatea. 

Nu ne putem îndoi de faptul că religia, cu formele ei 
instruc-ţionale şi prin învăţăturile transmise, 
influenţează comunitatea care acceptă religia ca parte 
a vieţii. 

Sunt cercetători care susţin că religia este eminamente 
socială. 


"Reprezentările religioase sunt reprezentări colective, 
exprimând realităţi colective; ritualurile sunt moduri 
de acţiune care iau naştere doar în sânul grupurilor 
reunite şi care sunt destinate a suscita, a întreţine sau 
reface anumite stări mentale ale grupului. 

Dar atunci, categoriile fiind de origine religioasă, 
rezultă că ele trebuie să ţină de natura comună a 
tuturor faptelor religioase: şi ele trebuie să fie lucruri 
sociale, produse ale gândirii colective" "8. 

Chiar dacă Durkheim face aceste afirmaţii credem că 
nu putem reduce religia numai la dimensiunea socială 
pentru că, aspectul social este manifestarea 
religiozităţii. 

Opinăm împreună cu Ioachim Wach”! că atât expresia 
teoretică cât şi cea practică a experienţei religioase se 
manifestă şi-n dimensiunea socială. Religia wiecrează 
şi întreţine relaţii sociale. 

4. ORIGINEA RELIGIEI 

Este greu să vorbim despre originea religiei, pentru că 
nu putem vorbi de o singură religie. Aşa cum pentru a 
defini religia trebuie să ţinem cont de mai mulţi factori, 
tot astfel, pentru a vorbi de originea religiei, va trebui 
să ţinem cont de cel puţin două aspecte: putem vorbi 
de religii necreştine şi de religii creştine. 

Originea religiei necreştine nu poate fi aceeaşi cu a 
religiei creştine. Am observat din lucrările consultate 
că anumiţi autori nu au făcut această distincţie. Se 
pare că unii autori au făcut lucrul acesta în mod 
deliberat, pentru a putea crea confuzie în ceea ce 
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priveşte religia, prin scrierile lor. Ne gândim la cărţile 
Editurii Politice, scrise în anii regimului totalitar. 

Pe parcursul acestei cărţi ne vom referi la unii autori 
care au publicat asemenea lucrări şi la afirmaţiile 
făcute de ei. 

Este greu să precizâm că o teorie sau alta a dat 
răspunsul în ceea ce priveşte originea religiei. Dacă se 


analizează cu atenţie modul în care filosofii sau 
sociologii prezintă originea religiei, voiri observa că ei 
o privesc dintr-un anume punct de vedere, dar nu 
absolutizează soluţiile date. 

Cu toate acestea au fost preluate spusele lor ca fiind 
teorii, deşi unir filosofi şi sociologi n-au pretins 
aceasta. 

lată un mod de prezentare a concepţiilor despre 
originea religiei, teorii evoluționiste, teorii raţionaliste 
şi teorii nativiste”?. 

Teorile evoluționiste sunt acelea care susţin că religia 
a apărut în timp şi că a existat o perioadă de timp în 
care omul nu a avut religia. 

Teoriile raționaliste cuprind acele afirmaţii în care 
religia ar fi invenţia oamenilor şi s-a făcut cu un anume 
interes. 

Teoriile nativiste susţin că ideea de Dumnezeu şi de 
religie sunt înnăscute sufletului omenesc. 

Dar pentru a vorbi de originea religiei, să revenim la 
modul în care este definită religia. 

4.1 Modalităţi de definire 

Emile Durkheim” ne îndeamnă să privim în faţă 
realitatea despre religie şi să examinăm religiile aşa 
cum sunt, pentru că numai din caracteristicile tuturor 
religiilor putem defini religia. 

1) Religia - convingere apriori 

"Religia este în primul rând un mod de viaţă. Orice 
credinţă religioasă poate fi definită ca o condiţie 
apriori, cu caracter transcendental şi cu implicaţii 
raţionale, într-o existenţă, o forță sau o categorie de 
forțe din afara câmpului senzorial al lumii zilnice, din 
afara realităţii ambientale imediate, aşadar, într-o lume 
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absolută, ființând mai presus de simţurile normale și de 
înțelegerea medie a omului" A. 

După definiţia dată de Kernbach,- fiinţa umană se naşte 
cu aceasta dorinţă de a comunica cu Dumnezeu şi 


anumite cunoştinţe sunt anterioare experienţei 
religioase. 

Acelaşi autor spune despre credinţă: 

"Variabilă în raport cu specificul fiecărei religii, 
credința constituie motiva fia şi scopul fiecărui sistem 
religios şi este totodată o atitudine afectivă, pentru 
care dogmele teologice, scripturile canonizate şi 
tradiţia mitică devin formule inteligibile axiomatic, 
întrucât sunt acceptate fără examen logic (mai exact: 
fără premise controlate), aşadar, printr-un act spontan 
de pură opțiune "*. 

2) Religia cuprinde ideea de supranatural Petru 
Berar“, vorbind despre modul cum poate fi definită 
religia, spune: 

'Indiferent de natura concretă a religiilor sau denatura 
divinităţilor adorate, orice religie cuprinde în sine, 
exprimată într-un fel sau altul, ideea de supranatural, 
de sacru. Ceea ce explică, printre altele, şi faptul că 
sociologii religiei pun accent, de regulă, pe noțiunea de 
sacru în definiţia religiei, iar una din cele mai celebre 
dintre asemenea definiţii îi aparţine vestitului sociolog 
francez Emile Durkheim: «O religie este un sistem 
solidar de credinţe şi de practici relative la lucruri 
sacre - altfel spus separate, interzise -, credințe şi 
practici ce unesc în una şi aceeaşi comunitate morală, 
numită biserică, pe toți cei ce aderă la aceasta» " 

Noi ne vom întoarce să comentăm aceste afirmaţii, dar 
este necesar să mai prezentăm şi alte puncte de vedere 
despre religie şi originea ei. 

3) Religia ca intuiţie şi sentiment al universului 
Schleirmacher vede religia ca trăire a dimensiunii 
eternității 

asupra lucrurilor finite şi temporare”. 

Religia este un sentiment al infinitului, cu alte cuvinte 
sursa 

religiei ar fi sentimentul. 
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Blaga subliniază că Schleirmacher afirmă o 
religiozitate de orientare sentimental - panteistă cu 
înclinaţie spre creştinism. 

4) Religia este creată de om 

Aceasta este afirmaţia celor ce împărtăşesc concepţia 
materialistă. Mai toate lucrările scrise în timpul 
regimului comunist îl citează pe Marx cu definiţia lui 
despre religie. Iată ce spune Marx despre religie: 
"Fundamentul criticii religioase este: omul creează 
religia, nu religia îl creează pe om, şi anume, religia 
este conştiinţa de sine şi simţțământul de sine al omului 
care nu s-a găsit incape sine sau s-a pierdut din nou. 
Dar omul nu este o fiinţă abstractă, situată in afara 
lumii. Acest stat, această societate produc religia, O 
concepție răsturnată despre lume, pentru că însuşi 
statul, societatea, constituie o lume întoarsă pe dos. 
Religia este teoria generală a acestei lumi, compendiul 
ei enciclopedic, logica ei în formă populară, al ei «point 
d'honneur» (chestiune de onoare) spiritualist, 
entuziasmul şi sancţiunea ei morală, întregirea ei 
solemnă, temeiul ei generos de consolare şi justificare. 
Ea este realizarea fantastică a esenței omeneşti, pentru 
că esența omenescă nu posedă o realitate adevărată. 
Lupta împotriva religiei este, prin urmare, lupta 
indirectă împotriva acelei lumi a cărei aromă spirituală 
este religia " 

Credem că Marx se referă la aspectul exterior al 
religiei, la riturile ei, la formele de manifestare. Dar, 
chiar şi cu această precizare că Marx a avut în vedere 
aspectul exterior al religiei, nu putem fi de acord că 
statul şi societatea sunt izvoarele religiei. Religia a 
apărut înainte de a apărea statul sau societatea. 

De asemenea, putem spune că religiile păgâne sunt 
religii create de om. Unele au avut ca scop ajungerea 
la divinitate, dar altele nu şi-au propus nici măcar atât. 
Aşa cum vom vedea, în budism nu se pune problema 
unirii cu divinitatea. Mai sunt şi alte religii unde ideea 


de divin este exclusă. Poate că Marx s-a gândit la 
acestea când a spus că religia a fost creată de om. 
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5) Religia - un sistem de noțiuni eminamente sociale 
Emile Durkheim susţine că reprezentările religioase 
sunt 

reprezentări colective care exprimă realităţi colective. 
Religia se ancorează în realitate dar realitatea este 
societatea. 

"Putem afirma că atunci când omul crede în existenţa 
unei puteri morale de care depinde şi pe care o 
consideră lucrul cel mai de preţ, credinciosul nu se 
înşeală: ea există - este societatea". 

Deci religia pentru Durkheim este un sistem de noţiuni 
prin care indivizii şi-au reprezentat societatea din care 
fac parte şi legăturile cu ea. 

Societatea, metaforic şi simbolic, traduce tot ceea ce 
este esenţial despre acel adevăr etern, că undeva, în 
afara noastră există ceva mai important decât noi cu 
care noi intrăm în comunicare. 

Deşi Durkheim nu neagă acel Ceva mai mare şi dincolo 
de noi, el explică religia ca fiind ancorată în societate şi 
eminamente socială. 

6) Religia este produsul conştiinţei umane 

Petru Berar“ analizând definițiile ce le dau fondatorii 
materialismului dialectic, precizează: 

"Posibilitatea existenţei religiei rezidă, fireşte, în 
anumite particularităţi ale conştiinţei umane, dar 
procesul său de apariţie, ca şi natura socială, nu pot fi 
explicate veridic, nu pot fi just înţelese fără a fi 
raportate la determinismul social. Conştiinţța umană 
reprezintă, într-adevăr, «laboratorul» religiei, dar ea 
însăşi este un produs social". 

Noi credem şi mărturisim că Dumnezeu 1-a creat pe 
om cu facultatea de a cunoaşte. Şi prin cunoaşterea 
"naturală " cu care omul este înzestrat de Dumnezeu, 
el poate ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu, deci 


poate să comunice cu Dumnezeu. Conştiinţa nu poate fi 
un produs social. Ea are ceva din divinitate. 

lată ce afirmă apostolul Pavel: 

T 
%ukăcesepoatecmioaştedespmDumoezeu, keste(kscope 
ritui ei, căcile-a fostarătatde Dumnezeu"(Roiaam 1:19). 
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Tot apostolul Pavel, în cuvântarea ţinută la Atena, 
afirmă: 

"H (Dumnezeu) a făcut ca toți oamenii ieşițidintr- 
unulsingur, să 

locuiască pe toată fața pământului, le-a aşezat anumite 
vremi şi a pus 

anumite hotare locuinţei Ax; caeisăcautepeDumnezeu, 
şi să se silească 

să-Lgăseascăbâjbâind, 
măcarcănuestedepartedefbcaredmnoi "(Fa ^e. 

17: 26-27). 

Ceea ce subliniază apostolul, în acest citat, este că 
omul a fost înzestrat de Dumnezeu cu capacitatea de 
cunoaştere şi cu dorinţa de a-L căuta. Această stare i-a 
fost dată fiinţei umane. 

Aceasta înseamnă că omul a fost creat cu capacitatea 
de a percepe revelaţia lui Dumnezeu. Omul a fost creat 
cu facultăţi distincte care-l deosebesc de alte 
vieţuitoare, cu inteligenţă, ceea ce-l ajută să caute 
dincolo de lumea materială. 

"Omul se deosebeşte de animalprintr-o voință liberă şi 
un sentiment generos fiindcă se deosebeşte printr-o 
inteligenţă totală; totalitatea inteligenţei face în 
prelungire loc libertăţii, voinței şi generozității 
sentimentului sau caracterului. Pentru că numai omul 
poate voi ceea ce este contrar instinctelor sau 
intereselor sale imediate; numai el se poate așeza în 
locul celorlalţi şi poate simţi cu ei şi-n ei; numai el este 
capabil de sacrificiu şi de milă”!. 

Dacă omul a fost creat cu capacitatea de a percepe 


revelaţia lui Dumnezeu, aceasta pentru că am stabilit 
că inteligenţa îi este dată, însemnă că originea religiei 
este în Dumnezeu. Cele menţionate sunt valabile dacă 
considerăm religia ca fiind "legătură" şi "implicare". 
Chiar dacă am evidenția mai mult aspectul exterior al 
religiei, subliniind anumite manifestări ale oamenilor în 
diferite timpuri şi locuri, putem ajunge la aceeaşi 
concluzie: Dumnezeu s-a revelat în natură, ui creație 
şiomulaperceputdiferitaceastărevelaţie; important 
estecăaperceput-o. 
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4.2 Principalele teorii cu privire la fiinţa şi originea 
religiei 

1) Teoria fetişismului 

Principalii susţinători ai acestei teorii sunt August 
Comte (1798-1857) şi John Lubbok (1834-1913). 
Susţinătorii acestei teorii afirmă că la baza“? originii 
religiei ar sta o formă inferioară de religiozitate numită 
fetişism. Cuvântul fetişism vine de la cuvântul feitico - 
în limba portugheză înseamnă obiect vrăjit. După 
părerea susținătorilor acestei teorii, la început lumea a 
fost fetişistă. Această teorie n-a rezistat, pentru că la 
nici un popor din lume n-a existat numai fetişismul. De 
asemenea, fetişismul nu se întâlneşte la populaţii 
foarte înapoiate. 

Deci fetişismul nu constituie nicăieri elementul esenţial 
al religiei. Chiar popoarele înapoiate nu adoră fetişul, 
deci obiectul ca atare, ci spiritul pe care îl presupune 
că locuieşte în fetiş. 

2) Teoria naturalistă 

Teoria naturalistă a fost promovată de şcoala filozofică 
a lui Max Miiller. 

Ei credeau într-o lume fără supranatural sau spiritual. 
Aceasta era interpretarea filozofică. în ceea ce priveşte 
religia, ei negau miracolele şi supranaturalul”. 
Această teorie susţinea că originea religiei ar consta în 
încercarea omului de a da un înţeles nemărginit 


naturii. 

Perceperea, aplicată diferitelor obiecte naturale, ar fi 
dus pe om la divinizare. Naturalismul este o deformare 
a religiei, o minimahzare a ei fără răspuns. 


3) Teoria animismului 

Teoria aceasta susţine că oamenii înapoiaţi au tras 
concluzia că în jurul lor, în locuri temute, sunt puzderie 
de spirite care de cele mai multe ori, s-au dovedit a fi 
răufăcătoare. 

De la această formă inferioară de animism, omul s-a 
ridicat treptat la animarea întregii naturi şi, de la 
aceasta, a trecut la zei 
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(politeism) şi, în cele din urmă, la adorarea unui singur 
zeu 

(monoteism). 

Teoria animismului se datoreazā lui Tylor, ea este 
susţinută 

într-o formă diferită de H. Spencer“. 

Durkheim răspunde teoriei animiste prin cuvintele: 

"De alminteri, dacă este adevărat aşa cum presupune 
ipoteza amintită, că cele dintâi fiinţe sacre au fost 
sufletele morţilor, iar întâiul cult, cel al strămoşilor, am 
putea constata că, în societăţile de tip inferior, cultul 
ocupă mai mult loc în viața religioasă. Or, mai degrabă, 
afirmația in versă este adevărată*. 

Durkheim afirmă că nu putem susţine teoria 
animismului pentru că puţinele rituri pe care primitivii 
le îndeplinesc la pierderea rudelor lor nu pot constitui 
originea cultelor permanente. 

Popoarele primitive practică un cult complex faţă de 
fiinţele pe care le consideră sacre. Se poate înţelege 
mai degrabă că cultul pentru morţi se trage din cel 
pentru fiinţele sacre. 

Am putea conclude că sufletul omenesc a fost conceput 
încă de la origine ca o emanatie a divinității. 


4) Teoria magistă 

Conform acestea oamenii primitivi, neputând explica 
ştiinţific forţele naturii, au căutat să le stăpânească 
prin tot felul de formule consacrate. Susţinătorii 
acestei teorii pretind că în magism se află de fapt 
originea religiei. Teoria aceasta confundă magia cu 
religia“€. 

5) Teoria totemistă 

Această teorie este o derivație a teoriei animiste“. Ea 
susţine că totemismul este originea religiei. 

Totemul este acea legătură de rudenie pe care 
popoarele primi-live o consideră că există între oameni 
şi o anume specie de animale sau păsări. 

S-a dovedit însă că totemismul nu este atât de 
răspândit pe cât s-a crezut şi nu se găseşte numai la 
popoarele primitive. 

41 

6) Teoria monoteismului primitiv 

Un cercetător - pe nume Andrew Lang - a fost informat 
de misionarii benedictini din Australia Occidentală că 
triburile din această ţară aveau idei religioase foarte 
avansate“:. 

Lărgindu-şi câmpul de cercetare şi de observare, Lang 
a ajuns la constatarea că la populaţiile cele mai 
înapoiate există credinţa în existenţa unei fiinţe 
supreme, care este concepută ca fiind creator al lumii 
şi legislator al ordinii morale. 

Cercetarea lui Lang a fost preluată de antropologul şi 
lingvistul austriac Wilhem Schmidt“. 

Schmidt a ajuns la aceeaşi concluzie potrivit căreia la 
popoarele primitive există credinţa într-o fiinţă 
supremă, căreia i se aduce o închinare simplă şi 
curată, în timp ce la alte populaţii, aflate pe o treaptă 
superioară de dezvoltare, se observă o decadenţă 
religioasă şi morală. 

Sigur că şi această teorie a întâmpinat rezistenţă şi 
critici, dar pare mai acceptabilă decât celelalte. 


4.3 Abordarea teologică a originii religiei 

Desigur că nu suntem la un curs de teologie biblică, 
dar pentru că am luat în considerare punctele de 
vedere ale mai multor discipline, este necesar să 
prezentăm succint şi pe cel al teologiei. 

1) Cum definim religia din punct de vedere teologic ? 
Religia este un raport viu, conştient şi liber între om şi 
Dumnezeu, ce se manifestă în interiorul fiinţei 
omeneşti, prin sentimentul religios - o stare de 
conştientă a prezenţei lui Dumnezeu, datorită faptului 
că Dumnezeu Se revelează fiinţei umane. Răspunsul 
omului la revelaţia lui Dumnezeu se poate vedea prin 
închinarea exterioară, prin actele de cult, prin etică, 
prin atitudinea faţă de semeni. 

Religia este un întreg complex de fapte, adevăruri şi 
forme de manifestare, care rezultă din raportul 
întreţinut între Dumnezeu şi om. 

Deci când vorbim de religie vom ţine cont atât 
deraportul - relaţia -dintre Dumnezeu şi om, cât şi de 
exteriorizarea raportului: formele exterioare ale 
acestei relaţii - manifestarea ei între semeni. 
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în felul acesta, atât sociologia, cât şi psihologia, 
filozofia religiei, istoria ideilor religioase are fiecare 
partea ei în a ne face să înţelegem fenomenul religios. 
Dar credem că teologia este cea mai în măsură să 
vorbească de originea religiei. 

Mircea Eliade recunoaşte lucrul acesta în cartea sa: 
“Istoria credințelor şi ideilor religioase". 

De asemenea, trebuie să spunem că există posibilitatea 
să analizăm numai aspectul exterior al religiei şi să 
pierdem raportul dintre Dumnezeu şi om, deci 
sentimentul interior. 

Datorită acestui sentiment religios, care la unii este 
mai intens, iar la alţii mai puţin, şi formele de 
manifestare diferă. Sentimentul fiind intern şi nedirijat 
de oameni, nici nu poate fi 


uniform. 

Să ne amintim că nici chiar comunismul, prin toată 
propaganda făcută, n-a reuşit să-i uniformizeze pe 
oameni în gândirea lor. Revoluţia din ţara noastră, din 
1989, şi din alte ţări din Europa de Est, a demonstrat 
acest fapt. 

Schimbările produse în ţările din Europa, în fostele ţări 
comuniste, au demonstrat cu prisosinţă lucrul acesta. 
Ba mai mult, cărţile scrise de "ateii" din ţările 
comuniste despre religie evidenţiază clar dorinţa de a 
semăna confuzie şi de a impune un anume fel de a 
gândi despre religie. 

Noi am remarcat din cărţile citite că unii propagandişti 
care au scris în numele ateismului demonstrează prin 
scrierile lor despre religie că de fapt nu sunt atei. 

Am mai observat că în aceste cărţi s-a vorbit în general 
despre fenomenul religios, neţinându-se seama de 
faptul că se poate face o distincţie clară între religiile 
necreştine şi creştinism. 

Din punct de vedere teologic, noi spunem că e posibil 
să ai religie, formată prin încadrarea în anumite 
"norme", fără să-L ai pe Dumnezeu, deci să ai o religie 
falsă. 

Putem face distincţie între religia care încearcă să 
ajungă la Dumnezeu prin anumite rituri şi prin 
împlinirea unor precepte şi creştinismul care este 
religia revelată. Dumnezeu S-a revelat în Hristos şi de 
aceea creştinul I se închină lui Dumnezeu şi-l acceptă 
voia. 
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Religia creştină este în acelaşi timp practică; ea are în 
vedere şi relaţia dintre semeni şi nu numai, pentru că 
adevăratul creştin intră într-un proces de transformare 
a personalităţii după modelul luiHristos. 

Aspectul acesta este susţinut de Vladimir Lossky” care 
precizează că nu există teologie în afară de trăire. 
Teologul urmează calea unirii cu Dumnzeu. 


lată ce afirmă apostolul Iacov: 

"Dacă crede cineva căeste religiosşinu- 
şiinfrâneazălimba, ciişi înşalăinima, religiunea 
unuiastfeldeomestezadamică Religiunea curată 
şineihtimtăimmtealuiDumnezeu, Tată/nostru, 
estesăcewetămpeorfani şipe văduve în necazurile lor, 
şi sănepăzim neîntinaţi de lume"Q.acov 1:26-27). 

în citatul de mai sus, Iacov caută să explice că religia 
are implicaţii în personalitatea omului şi-n relaţia cu 
semenii. 

Sigur că definiţia lui Iacov despre religie nu este 
completă. El defineşte doar anumite aspecte ale 
religiei. Sunt şi alte multe aspecte în învăţăturile 
Mântuitorului, care atestă că învăţăturile 
creştinismului sunt practice, că ele au de a face cu 
personalitatea fiinţei umane şi cu relaţia dintre semeni. 
Să ne gândim la problema iertării, pe care Mântuitorul 
a introdus-o şi în rugăciunea domnească (Matei 6: 7- 
15), sau la dăruirea în numele Lui (Matei 18: 5), cât şi 
în alte aspecte ale vieţii umane. 

Berdiaev conclude astfel despre experienţa religioasă: 
"Eimposibilsăinfăţişeziexistența realităţiiobiective din 
punct de vedere a conştiinţei statice şi pasive, Căci O 
astfel de realitate nu există în ea insăşi. Realitatea este 
viața infinită, întotdeauna activă şi dinamică, nu se 
poate revela decât unei vieţi ce deţine aceleaşi 
proprietăţi. Realitatea lumii spirituale nu poate proveni 
din exterior, nu poate veni decât din lăuntru ca o 
profundă viaţă spirituală. Eu însumi trebuie să 
descopăr realitatea spirituală, să o pricep în propria 
viaţă, în experienţa mea şi să nu aştept să-mi fie 
semnalată din afară”. 
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2) Originea religiei în concepția teologică Putem 
răspunde din punct de vedere teologic la întrebarea: 
Unde îşi are originea religia? 

Emil Brunner”, vorbind despre creaţie, spune că 


trebuie să ţinem cont de cunoaşterea ştiinţifică şi de 
cunoaşterea religioasă sau revelată. Lumea, aşa cum 
este creată de Dumnezeu, poate fi cunoscută numai 
prin revelaţia lui Dumnezeu; dar aşa cum a fost creată 
de Dumnezeu, ea se află în sfera cunoaşterii ştiinţifice 
sau naturale. însă chiar cunoaşterea naturală nu este 
ceva "profan". Cunoaşterea naturală se bazează pe 
principiile lui Dumnezeu. Totul derivă din Dumnezeu. 
Dumnezeu I Se descoperă omului, care este creat cu o 
cunoaştere naturală; ideea de adevăr, de bine, de 
frumos, de perfect îşi găsesc în cele din urmă suportul 
în Dumnezeu. 

Dumnezeu I Se descoperă omului, pentru că 1-a creat 
cu cunoaştere naturală. Deci cunoaşterea naturală face 
posibilă cunoaşterea religioasă revelată. 

lată ce spune apostolul Pavel despre neamuri: “Când 
Neamurile, măcar că n-au lege, fac din fire lucrurile 
Legii, prin aceasta ei, camn- 

ankge, Msuntsingurikge;riddovedesccăluaarea 
legnestescrisăminimiklor,;fiindcădespnsluaraie ^ 
cugetul lor, cari sau se învinovăţesc sau se 
desvinovăţesc intre ele" (Romani 2: 14-15). 

Având în vedere cele afirmate, am putea spune că 
religia îşi 

are originea în cunoaşterea ce Dumnezeu i-a dat-o 
omului; dar 

pentru că lucrurile lui Dumnezeu nu se pot cunoaşte 
fără revelaţie 

înseamnă că religia îşi are în cele din urmă originea în 
revelaţie. 

Iată precizările făcute de Berdiaev: 

"Revelația presupune credința omului în natura sa 
înaltă ce face posibil şocul religios al revelaţiei, 
naşterea lui Dumnezeu în om, întâlnirea omului cu 
Dumnezeu. 

Aceasta înseamnă că revelaţia implică imanenta 
divinității în spirit, nu în suflet. In revelaţie 


transcendentul devine imanent 

(...) Revelația, ca fenomen al spiritului, ca eveniment 
interior nu poate fi înţeleasă decât în lumina imanenţei 
spirituale care dovedeşte imaginea şi asemănarea 
divină din om”. 
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Dumnezeu i Se descoperă omului, care este înzestrat 
cu cunoaştere despre El şi-l ajută să aibă o cunoaştere 
religioasă, care rezultă din implicare sau din dialogul 
lui Dumnezeu cu fiinţa umană. 

lată de ce Hegel afirmă: “religia este ştiinţa spiritului, 
despre sine ca spirit"!?. 

Opinăm împreună cu Tudor Vianu”, care spune: 
"Valorile religioase, diferitele forme ale sacrului, 
bunătatea şi puterea divină, caracterul ei august, 
perfect şi omniprezent şi providenţial, sunt valori 
personale şi spirituale. Purtătorul lor este persoana 
spirituală a lui Dumnezeu. Acei care socotesc că pot 
cuprinde valorile religioase, aderând cu propria 
intimitate a persoanei lor, se găsesc în înşelăciune faţă 
de adevărata fire a acestor valori. Actul de cuprindere 
a valorilor religioase este un act de ieste din noi înşine. 
Desigur, misticul se retrage în el însuşi pentru a nu se 
lăsa ademenit de toate acele spirite ale lumii care îi pot 
distrage conştiinţa. El se cufundă în sine însuşi pentru 
a se regăsi într-o lume de valori mai apropiate de cea a 
sacrului, prin spiritualitate şi prin ecoul ei amplificativ. 
Dar ih punctul cel mai adânc al intimităţii morale, 
căutătorul lui Dumnezeu simte că trebuie să execute 
glasul hotărâtor, acela de a străbate către o persoană 
deosebită de noi înşine şi care ne întrece nemăsurat. 
Există, de fapt, două atitudini religioase, dintre care 
una este de inălţare, cealaltă de adâncire, amândouă 
cuprinzând însă o persoană diferită de noi şi față de 
care valorile religioase aderă cu legăturile atât de 
adânci ale solidarităţii, încât fiecare om nu poate căuta 
şi nu poate găsi decât un singur Dumnezeu ". 


Citatul de mai sus şi cele prezentate până în prezent ne 
ajută să înţelegem că originea religiei este în 
Dumnezeu, care I Se revelează fiinţei umane. 
Constantin Cuciuc face următoarele sublinieri despre 
originea religiei: 

“în epoca modernă de la sfârşitul secolului al XVIII-lea 
se conturează două orientări în legătură cu explicarea 
originii şi esenței religiei. 
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Prima consideră că religia are la bază o predispoziție 
lăuntrică, are o origine subiectivă. Această orientare 
deschide perspectivele psihologiei religiei. Cealaltă 
explică religia prin factorii externi, obiectivi. Omul 
scrutează, explică şi interpretează prin religie ceea ce 
vede în afară. Această orientare va căuta explicaţii în 
sfera sociologiei religiilor, antropologiei religioase şi. 
a.m.d."!6, 

5. NATURA EXPERIENŢEI RELIGIOASE 

Dacă vrem să descoperim natura experienţei 
religioase, de unde începem? Ce trebuie să cercetăm 
mai întâi? în lumea contemporană, creştinul nu este 
singur, deci religia creştină nu este singura religie 
practicată. Credem că putem descoperi natura 
experienţei religioase, înțelegând natura religiei. 

Dar să vedem cum cercetăm natura religiei? 

O modalitate este să cercetăm istoricul religiei 
respective sau să începem cu experienţa personală. 
Ioachim Wach precizează că putem cerceta conţinutul 
expresiei intelectuale a experienţei religioase în 
legătură cu trei mari şi importante teme: Dumnezeu, 
Lumea şi Omul. Autorul subliniază: 

"Cu alte cuvinte, concepțiile teologice, cosmologice şi 
antropologice sunt exprimate în mod continuu în 
termenii proprii mitului, doctrinei şi dogmei"!. 

Dacă am începe să vorbim despre natura experienţei 
religioase prin prisma individului, vom constata 
următoarele: "experienţa" sugerează activitate umană 


şi mai puţin divină şi, mai mult, experienţa individuală 
nu poate să justifice caracterul religiei. 

5.1 Experienţa religioasă este un răspuns la ceea ce se 
experimentează ca Ultimă realitate 

Prin expresia "Ultimă realitate" înţelegem ceea ce ne 
impresionează pe noi şi ne determină să creem teorii, 
dogme şi reguli despre religie. 

Aceasta, pentru că noi, prin religie, răspundem la ceva. 
întrebarea care se pune este: La ce răspundem? 
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Experienţa implică: conştiinţa faptului că ceva trebuie 
experimentat, răspunsul pe care îl dă omul, o relaţie 
dinamică şi un context particular. 

"Experienţa mea personală, religioasă este întotdeauna 
imanentă. Nu-mi este transcendent decăt ce n-a fost 
trăit şi încercat de mine. (...) Experienţa mea spirituală 
e cea a Sfântului Pavel, rămânând în aceeaşi unică 
lume spirituală, oricare ar fi diferenţa dintre no/”®. 
Aspectele acestea le vom dezvolta atunci când vom 
prezenta un scurt istoric al religiilor mai importante. 
Experienţa cu "Ultima realitate" include întreaga viaţă 
umană, omul ca întreg. 

5.2 Experienţa religioasă are a face cu omul ca întreg 
Acest fapt este subliniat de marii interpreţi ai religiei, 
dar şi ştiinţele moderne au afirmat acest adevăr. 
Reacţia religiei poate contribui la sănătatea fizică şi 
psihică a individului. 

Aceasta subliniază că întreaga fiinţă, omul cu toate 
facultăţile cu care este înzestrat, intră în legătură cu 
"Ultima realitate" în experienţa religioasă. 

Iată ce afirmă Hans Kiing: 

"Nimeni nu poate începe să vorbească despre 
Dumnezeu în afara înțelegerii «holistice» a acestei 
realităţi şi să afirme următoarele: «Deşi Dumnezeu nu 
este egal cu lumea, nici lumea nu este Dumnezeu; cu 
toate acestea, Dumnezeu este in lume şi această lume 
este în Dumnezeu. Dumnezeu nu poate E considerat în 


fiecare eveniment numai o parte a realităţii, ca o fiinţă 
finită. Dumnezeu este Unul în mulţi, Infinitul în fimt, 
Transcendenţa în imanenţă, Absolutul în relativ» "!*. 
Aceasta înseamnă că în întreaga fiinţă umană este 
cuprinsă experienţa religioasă, în legătura cu 
Dumnezeu. 

Miracolul religiei vii constă în faptul că Dumnezeu, aşa 
cum este descris de Hans Kiing, găseşte modalităţi de 
a comunica cu fiinţa umană şi de a produce schimbări 
în vederea asemănării cu El. 
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lată cum prezintă Berdiaev această transformare: “La 
lumina revelaţiei, limitele conştiinţei se prăbuşesc, la 
focul revelaţiei duritatea se topeşte. Conştiinţa se 
ridică la supraconştient, se lărgeşte şi se adânceşte în 
infinit. Izolata monadăpsiho-corporală se intredeschide 
şi spiritul somnolent se trezeşte"8*. 

5.3 Intensitatea experienţei religioase 

Intensitatea religiei, a experienţei religioase, se 
manifestă în gândire, în cuvinte şi în fapte. 

Aspectul acesta este valabil la toate religiile. In 
iudaism se vorbeşte despre zelul pentru casa 
Domnului. 

în religia islamică, zelul pentru cauza lui Alah a ridicat 
mulţi profeţi. în creştinism, apostolul Pavel este un 
exemplu de zel pentru lucrarea lui Dumnezeu. Tot aşa 
putem vorbi şi despre Augustin, Luther, John Wesley şi 
alţii. 

Să vedem cum vorbeşte Vergote despre religie:" Un 
ansamblu de comportamente, un sistem de credinţe şi 
de sentimente, prin intermediul cărora se exprimă O 
relație trăită şi practicată cu una sau mai multe fiinţe 
considerate ca supreme, cu un singur Dumnezeu sau 
cu mai mulți"*!. 

Intensitatea experienţei religioase depinde atât de 
factorii interni şi de cei externi. Dintre factorii interni 
putem reaminti modul în care este percepută revelaţia 


Sacrului; cât de deschis este omul pentru dialogul cu 
Dumnezeu. Factorii externi ţin de vârstă, de 
cunoştinţele acumulate şi de circumstanţe. 

5.4 Experienţa religioasă se oglindeşte în acţiuni şi 
îhtr-o viaţă transformată 

Gradul de eficienţă şi de realizare practică a religiei în 
viaţa omului arată cât de "divină" este religia 
respectivă. 

Aici trebuie să ţinem cont de mai mulţi factori: de 
aspectul mistic, de scopul acţiunii religiei - 
transformarea realizată în fiinţa umană - şi de 
experienţa interioară. 

în legătură cu aceasta, Hans Kiing precizează: 
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3 - Sumar al marilor religii ale lumii si Creştinismul 
"Lumea trebuie privită ca fiind creația în întregime a 
lui Dumnezeu, în aşa măsuri încât Creatorul nu poate fi 
în afara creaţiei Lui"*?. 

Jean-Francois Catalan susţine 'că experienţa religioasă 
presupune transformare, pentru că orice experienţă 
religioasă autentică este conversiune. 
“indeplinindaceasta subiectul uman nu încetează de a 
se angaja şi de a avansa fie chiar în beznă pe calea 
care se simte chemat, întreaga sa existenţă, încet, 
încet, dar radical se transformă. (...) Transformare şi 
nu reMare, înflorire nu distrugere, chiar dacă unele 
expresii, ici şi colo, pot contrazice acest lucru ">. 

6. RELIGIILE LUMII ÎN PERSPECTIVĂ CREŞTINĂ 
Sunt, cel puţin, două moduri de a aborda această 
problemă: unii consideră că toate credinţele sunt căi la 
fel de utile pentru atingerea scopului pe care fiecare îl 
acceptă, alţii cred că tot ce este în afară de religia lor 
şi de ceea ce ei cred, vine de la diavolul şi trebuie 
ignorat, dacă nu nimicit. 

Aceste atitudini sunt uşor de formulat dacă nu privim 
îndeaproape la diferitele confesiuni. 

1 întrebarea care se ridică este următoarea: Dacă 


toate credinţele prezintă căi către acelaşi ţel, de ce îl 
înfăţişează aşa de diferit? 

Aceasta înseamnă că nu pot fi toate căile valabile 
simultan şi nici nu am putea spune că soluţiile date 
sunt reale. 

Iar dacă interpretăm toate credinţele ca fiind venite de 
la cel rău, atunci şi aspiraţiile nobile sunt de la cel rău. 
6.1 Care ar putea fi răspunsul creştin la cele 
menţionate? 

1) Unul dintre răspunsuri ar fi că există lucruri bune şi 
rele în toate religiile; în consecinţă, să preluăm ce este 
bun din fiecare şi să lepădăm ce este rău. în felul 
acesta s-a creat un fel de sincretism. 

50 

2) Un alt răspuns este că nimeni nu ştie care este 
adevărul; de aceea, ne putem trăi viaţa şi să-i lăsăm şi 
pe alţii să şi-o trăiască până când vom afla care este 
adevărul. 

3) Unii răspund la acest aspect în mod sectar, 
absolutizând răspunsul sau soluţia lor. Ei se prezintă 
drept cei ce cunosc adevărul şi propovăduiesc că cei ce 
nu acceptă ceea ce spun ei vor fi osândiţi. 

Această stare este foarte frecventă la aşa-zisele culte 
evanghelice; dar nu poate fi acesta adevărul. 

4) Există şi credinţa că fiecare religie are ceva bun de 
împărtăşit şi ceva de primit de la alte religii. Acest fel 
de a privi este mai împăciuitor şi se întâlneşte de obicei 
în cercurile liberale. 

5) Răspunsul bisericii primare dat prin apostoli este 
următorul: în cartea Faptele Apostolilor, capitolul 10, 
este scris despre 

convertirea lui Corneliu. Corneliu era sutaş roman; el 
avea religia lui, era cucernic, dar nu-L avea pe 
Dumnezeu. El era păgân. Prin ceea ce făcea însă, el 
demonstra că este în căutare. 

Dumnezeu I S-a revelat lui Corneliu şi 1-a trimis la el 
pe Petru 


să-i explice Evanghelia. 

Deşi, la început, Petru s-a împotrivit, în cele din urmă a 
înţeles că Dumnezeu doreşte ca toţi oamenii să-L 
cunoască pe El şi să intre în legătură cu EI: să aibă o 
religie vie. Corneliu şi toată casa lui s-au convertit la 
creştinism (Fapte 10: 43-48). 

Concluzia este că Dumnezeu I Se descoperă omului 
care îl caută pe El. Am putea spune că religiile sunt 
manifestarea dorinţei de Dumnezeu în fiinţa umană. 
Acest fapt este confirmat şi de afirmaţiile apostolului 
Pavel: “Hafăcutca top'oamenii, ieşiţidintr-unulsingur, 
săhcuiascăpefaţța pământului; le-aaşezatanumitis 
vieniişiapusanumitelMtaiekxxâiţkEslor, ca dsăcautepelL| 
ozmezeuşisăsesikascăsă-Lgăseascăbâfiăi” măcarcănu 
cstedEpaitedehecaiedinnoi 

CăeimElavem viaţa, mişcarea şi Binţa, după cum au zis 
şi unii din 

poeții voştri: «Suntem din neamul lui... ». 

Astfel dar, fiindcă suntem de neam din Dumnezeu, nu 
trebuie să credem că Dumnezeu este asemenea aurului 
sau argintului sau pietrei cioplite, cu meşteşugirea şi 
iscusinţa omului. Dumnezeu nu ţine seama 
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de vremurile de neştiinţă, şi porunceşte acum tuturor 
oamenilor de 
pretutindemsăsepocăiască;pentrucăarânduitozi în 
carevajudeca lumeadupădreptateprin Omul pecareL.- 
arânduitpentruaceasta şi 
despzecweadMtumroroarnenhorodovâdănetă ” L-a 
înviatdin morţi... "(Fapte 17:26-31). 

6.2 Sunt marile sisteme religioase căi spre Dumnezeu ? 
Mântuitorul a spus: "Fu sunt CALEA, ADEVĂRUL şi 
VIAŢA. Nimeninu vine la Tatăldecâtprin Afine"(loan 
14:6). 

Prin aceasta, Isus Hristos a spus că El este singura cale 
de a ajunge la Dumnezeu. 

Sigur că se poate spune că sunt şi alte căi prin care se 


ajunge la Dumnezeu: renunţarea propovăduită de 
budişti, misticismul în neo-platonism sau principiile lui 
Confucius etc. 

Autorii lucrării "Hereis theAnswer' subliniază 
următoarele posibilităţi referitor la aspectele de mai 
sus: 

“Confruntat cu această varietate de căi către 
Dumnezeu, omul de rând va adopta una dintre 
următoarele două atitudini: «ele sunt toate, în mod 
evident, căi greşite, deoarece se contrazic unele pe 
altele şi toate religiile sunt înşelătorie» sau «ele sunt 
toate ade vărate, pentru că toate spun acelaşi lucru în 
moduri diferite» ". 

Indiferent de ceea ce cred oamenii sau spun, 
Dumnezeu are un singur mijloc, o singură cale prin 
care vine la fiinţa umană: Isus Hristos. 

Dacă vom considera modul în care Berdiaev*” defineşte 
religia: "Religia este re velatia lui Dumnezeu şi a vieții 
religioase în om şi-n natură", atunci putem răspunde la 
întrebarea de mai sus. 

Revelația lui Dumnezeu este progresivă, ceea ce 
înseamnă că fiinţa umană, în diferite timpuri, a avut 
parte de diferite moduri de descoperire a lui 
Dumnezeu. 

Fiecare sistem religios este răspunsul omului la modul 
în care a înţeles revelaţia Sacrului. 

lată cum prezintă autorul epistolei către Evrei 
problema revelaţiei: “După cea vorbitin 
vechimepărinţilornoştriprinprooroci, 
mmulte'andurişimmultechipuri, Dumnezeu, la sfârşitul 
acestor zile, 
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ne-a vorbit prin Fiul pe care L-a pus moştenitor al 
tuturor lucrurilor, şi prin cam a făcut şi veacurile." 
Apostolul Petru, vorbind în faţa sinedriului despre 
moartea şi învierea lui Isus Hristos, precizează: 

"El este piatra lepădată de voi, zidarii, care a ajuns să 


fie pusă în capul unghiului. în nimeni altul nu este 
mântuire: căci nu este sub cer un alt Nume dat 
oamenilor, în care trebuie să fim mântuiți"(Fspte 4: 
11-12). 

Aceaşi idee este subliniată de apostolul Pavel când 
spune: “Cădeşte un singur Dumnezeu, sieste un singur 
mijlocitor între Dumnezeu şi oameni: Omul Isus 
Hristos"{\ Tim. 2:5). 

Mircea Vulcănescu, vorbind despre Logos şi Eros în 
metafizica creştină, subliniază următoarele despre 
tipul elin şi tipul indic: 

"Deosebirea între cele două tipuri nu stă în raporturile 
dintre dragoste şi cunoştinţa propriu-zisă, ci în modul 
însuşi de întelegere al cunoştinţei şi al aşezării acesteia 
în faţa existenţei. In vreme ce în concepția indiană, 
cunoaşterea este concepută ca o dezrobire, ca o 
trecere peste legăturile fiinţei, ca o contopire cu 
marele tot cosmic, ca o întoarcere a părții la întreg, 
faţă de care lucrurile nu sunt decăt stările, prin urmare 
o trecere de la fiinţă la neființă; în concepția elină, 
dimpotrivă, cunoaşterea e înţeleasă ca o adâncire în 
fiinţă, ca un contact direct cu ceea ce este, cu acel «to 
ontos on», ca o depăşire a aparenţelor inşelătoare, spre 
a lua contact cu plinătatea neschimbătoare a lucrurilor 
care sunt cu adevărat"**. Acest fenomen extraordinar 
se întâmplă în creştinism: persoana ia contact cu 
"plinătatea neschimbătoare a lucrurilor" care este 
însuşi Dumnezeu. 

Creştinul are parte de o asemenea cunoaştere pentru 
că Logosul I Se dezvăluie, I Se revelează, 

"Cuvântul însuşi nu e, în metafizica creştină, numai o 
expresie abstractă a «temeiului» oricărui lucru (nous). 
Nu e o formulă, sau un obiect formal, prin care se 
explică lumea şi cele ce se petrec în ea. Cuvântul, 
Logosul, Cunoaşterea întemeiată, nu este nici măcar 
un atribut al divinității. Cuvântul, înțelesul exprimat, 
Logosul este Dumnezeu însuşi, este una din feţele 


Dumnezeirii, este un chip, 
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un Ins substanţial, agent şi suport al unor activităţi 
proprii. Cuvântul e tot una cu Fiul (...) *”. 

lată de ce marele apostol Pavel’? doreşte să-L cunoască 
pe El (Isus Hristos) şi puterea învierii Lui (puterea 
transformatoare a lui Hristos), pentru că aceasta 
înseamnă a-l. cunoaşte pe Dumnezeu însuşi (Filipeni 
3). 

6.3 Care trebuie să fie atitudinea creştinului faţă de 
celelalte sisteme religioase? 

Chemarea creştinului de a prezenta Vestea Bună a lui 
Isus Hristos implică anumite presupoziţii despre 
celelalte religii. 

1) Creştinul trebuie să admită ca fiind reale şi 
adevărate anumite aspecte în celelalte religii, ţinându- 
se cont de faptul că revelaţia este progresivă, dar în 
acelaşi timp constată că sistemele religioase necreştine 
au şi lacune foarte mari. 

Noi credem că iudaismul a ratat în înţelegerea 
propriilor Scripturi despre Mesia. 

Budismul şi hinduismul au o înţelegere panteistă, şi de 
ce nu ateistă, despre Sacru. 

Confucianismul şi taoismul propovăduiesc o morală 
care nu are suport, se vede nevoia de ceva care să 
inspire la morală...şi lista poate continua. 

2) Chiar dacă Creştinul pretinde că are parte de 
revelaţia plenară a lui Dumnezeu aceasta nu-l scuteşte 
de modestie. 

Apostolul Pavel ne întreabă: "Ce avem să nu fi primit?” 
Totul se datorează harului (îndurării) nemărginit al lui 
Dumnezeu. S-ar putea oare constata că anumite 
moduri în care Sacrul s-a revelai ar însemna altceva 
decât îndurare? 

Martin Luther atrăgea atenţia că totul este prin har şi 
aceasta implică umilinţă. 
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3) Creştinul va recunoaşte că deşi a primit adevărul 
prin revelaţie (Hristos) aceasta nu însemnă a poseda 
întreg adevărul. Ne întoarcem din nou la definiţia dată 
de Berdiaev pentru religie: “Religia este paradoxala 
unire a ceea ce este revelat şi ce rămâne ascuns". în 
cazul acesta chiar dacă pretindem că Dumnezeu a 
venit la noi în Hristos, tot mai rămân şi lucruri 
ascunse. 

Omul este limitat în a primi cunoaşterea despre Sacru, 
aşa că nu este corect să afirmăm că un anume adevăr 
n-a fost primit şi de celălalt, de asemenea. 

Oare nu ne spune Apostolul Pavel că: “acum vedem ca 
într-o oglindăh chip întunecos..." (| CorinSeni 13:12)? 
Acesta înseamnă că ceea ce cunoaştem noi este o parte 
a Adevărului. Creştinul se va apropia de alte religii 
ţinând cont de două aspecte: el este un mesager a ceea 
ce i s-a dat prin Hristos şi unul care caută să descopere 
şi alte moduri de manifestare a harului lui Dumnezeu. 
Cunoaştem din Sfintele Scripturi că Dumnezeu nu s-a 
lăsat fără mărturie. Probabil că n-ar trebui să uităm că 
modul în care s-a apropiat Mântuitorul de cei din jur a 
fost prin perceperea nevoilor şi a continuat prin a le 
oferi dragostea Lui. 

Oare poate fi un alt model pentru creştin în relaţia cu 
alte religii decât cel Hristic? 
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CAPITOLUL n 


PRINCIPALELE CONCEPŢII RELIGIOASE ALE LUMII 
Ne-am oprit asupra principalelor concepţii religioase 
pentru că spaţiul nostru nu ne permite să analizăm 
religiile lumii în totalitatea lor. Deoarece multe religii 
au concepţii asemănătoare, ne propunem să prezentăm 
în continuare principalele concepţii religioase. 

1. IUDAISMUL 

1.1 Un scurt istoric 

Poporul iudeu apare pe scena omenirii în jurul anului 
2000 î.Hr. Atât pentru iudei, cât şi pentru arabi, cel 
mai important strămoş 

este Avraam. 

Avraam a fost descendent din Sem şi a trăit în jurul 
anului 

2000 î. Hr. (Geneza 11: 10-28; 14:13). 

Sfânta Scriptură vorbeşte despre promisiunea pe care 
o face Dumnezeu lui Avraam, despre faptul că el va 
ajunge tatăl unei naţiuni numeroase (Geneza „12: 2) şi 
că, într-o zi, va moşteni ţara Canaanului (Geneza 17: 
8). 

După părerea cercetătorilor, iudaismul îşi are originea 
într-un 

trecut obscur. 

Culianu! menţionează despre originea iudeilor 
următoarele: 
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"Ei se identifică poate, în parte, cu acei habiru 
menţionaţi în izvoarele de la jumătatea mileniului al 
doilea ". 

Nepotul lui Avraam, lacov, care a primit de la 
Dumnezeu numele de Israel, a avut 12 fii, care au 
întemeiat cele 12 triburi. Ei erau cunoscuţi sub numele 
de copiiiluilsrael'sau israeliți. Copiii lui Israel vin în 
Egipt în calitate de oameni liberi, dar ajung robi ai 
egiptenilor. 

După sute de ani, Dumnezeu îi izbăveşte pe israeliți de 
sub robia egipteană, prin Moise. Eliberarea de sub 


robia egipteană s-a realizat în jurul anului 1260 î.Hr. 
La 1050, judecătorul Samuel 1-a uns pe Saul rege 
peste Israel, ca să lupte cu filistenii. După moartea lui 
Saul, tribul din sud - al lui Iuda - 1-a numit rege pe 
David. David a făcut pace în ţară, iar Ierusalimul a 
ajuns centru religios. 

David a intenţionat să zidească Domnului o casă, dar 
această lucrare a fost realizată de Solomon, fiul său, 
care l-a succedat la tron (961-922 î.Hr.). 

După moartea lui Solomon, Israelul s-a divizat: partea 
de nord s-a numit Israel, iar partea de sud s-a numit 
Iuda. 

împărăția de nord (Israel) a fost condusă de o serie de 
regi care n-au ascultat de legile Domnului şi au 
îndepărtat poporul de Dumnezeu. In 721 î.Hr., 
împărăția de nord a fost cucerită de Imperiul Asirian. 
In regatul de sud (Iuda), au domnit câțiva regi cu frică 
de Dumnezeu. Pacea şi liniştea au durat mai mult în 
acest regat. în 587 î.Hr., împăratul babilonian 
Nebucadneţar cucereşte regatul lui Iuda şi dărâmă 
primul Templu al lerusalimului. 

Când mezii şi perşii i-au cucerit pe babilonieni, i-au 
eliberat pe israeliţii care fuseseră luaţi robi de către 
aceştia (528 î.Hr.) Aceste evenimente s-au întâmplat în 
timpul împăratului Cyru;;., împărat persan, care a 
cucerit Mesopotamia la 539 î.Hr. Evreii au revenit la 
Ierusalim şi au reclădit Templul cu sprijinul lui Cyrus?. 
Ezra şi Neemia, prin împuternicirea regelui, au mers la 
Ierusalim să organizeze statul. 
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După prăbuşirea Imperiului Persan, expansiunea 
greco-macedoneană a produs ravagii în Orientul Antic. 
Gloria Imperiului Macedonean începe o dată cu Filip al 
Il-lea şi apune o dată cu fiul acestuia, care 1-a succedat 
la tron, pe nume Alexandru cel Mare. Gândul lui 
Alexandru era de a uni Europa, Asia şi Africa, realizând 
un singur imperiu mondial, cu capitala la Babilon, şi cu 


o bază culturală elenă. 

în 333 î.Hr., puterea perşilor din Asia Mică a fost 
înfrântă. Tot în această perioadă, Alexandru cel Mare 
cucereşte oraşul Gaza. ludeea este cucerită de 
Alexandru cel Mare şi încorporată provinciei Siria 
palestiniană, primind numele de Coilesiria (Siria de 
Jos). 

După moartea lui Alexandru cel Mare (323 î.Hr.), 
împărăţia se împarte în trei state mari: Egiptul, Siria şi 
Macedonia. Regatul Egiptului a fost condus de familia 
Ptolemeilor, Siria avea în frunte familia Seleucizilor, 
iar regatul Macedoniei cuprindea şi Grecia. ludeea 
făcea parte din teritoriul Ptolemeilor, iar capitala 
acestuia era Alexandria“. Alexandria era un oraş cu un 
mare număr de evrei. în 198 î.Hr., ludeea trece sub 
Seleucizi. în 167 î.Hr., Antioh al IV-lea a abolit legea 
evreiască şi a profanat Templul. Faptul acesta a dat 
naştere revoltei. 

Iudei patrioţi, sub conducerea lui Iuda Macabeul, au 
eliberat Palestina şi au purificat Templul’. 

în amintirea acestui eveniment a fost instituită 
sărbătoarea Hanukka (noua consacrare). 

In 140 î.Hr., Simeon, ultimul dintre fraţii Macabei, a 
fost proclamat Mare Preot. Aşa a început dinastia 
Hasmoniţilor*, care s-a menţinut şi sub protectoratul 
roman (60 î.Hr.). în anul 40 î.Hr., Irod, fiul lui Antipa, a 
fost proclamat regele iudeilor la Roma. El era, în 
viziunea romanilor, administratorul Iudeii. 

în 66 d.Hr., a izbucnit în ludeea o revoltă populară 
sprijinită de zeloţi. Vespasian, proclamat împărat, a 
lăsat în grija fiului său - Titus - campania începută în 
Iudeea. La 28 august 70 d.Hr., al doilea Templu a căzut 
pradă flăcărilor. Ierusalimul a fost distrus 
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complet de către armata romană, ultimii iudei fiind 
zdrobiţi în anul 74, în fortăreaţa Masada. 

în 133, a izbucnit din nou o răscoală, care a fost 


reprimată, şi iudeii deportaţi. începând cu sfîrşitul 
secolului al IV-lea, până în secolul al XVIII-lea, evreii 
au fost excluşi din funcţiile publice, din toate statele 
creştine, şi mai târziu, din cele musulmane. 

începând din 1492 şi culminând cu ravagiile 
holocaustului din perioada 1937-1944, care a făcut 11 
milioane de victime, drumul evreilor a fost foarte 
anevoios. 

Aşa după cum remarcă specialiştii, în ciuda presiunilor 
istoriei, religia iudaică a rezistat foarte bine. 

1.2 Sursa autorităţii religiei iudaice 

Religia iudaică există sub trei forme: ortodoxă, 
conservatoare şi reformată. ludeii ortodocşi sunt cei 
mai zeloşi în împlinirea Legii sau, mai bine zis, a literei 
Legii. 

Sursa autorităţii este Torah, Nebi'im we Ketuvim 
(Legea, Profeţii şi Scrierile). Denumirea prescurtată 
este Tanakh. 

Pentru iudeul ortodox, Torah (care cuprinde primele 
cinci cărți ale Vechiului Testament) este regula vieţii. 
în afară de sursa menţionată, iudeul ortodox trebuie să 
respecte şi alte învățături care s-au adăugat în cursul 
vremii. 

Pe la anul 200 d.Hr., o parte dintre învăţăturile religiei 
iudaice au fost adunate într-o carte numită Mişna. 
Mişna cuprinde instrucţiuni pentru viaţa zilnică. 

în jurul anului 500 d.Hr., a apărut o altă carte a 
doctrinelor iudaice - Talmudul. Această lucrare are 36 
de volume şi se bazează pe învăţăturile din Mişna, dar 
s-au adăugat foarte multe istorioare numite Magadah. 
Fritz Ridenour” afirmă despre sursa autorităţii 
iudaismului: 

"Aceste trei cărți: Torah, Mişna şi Talmudul 
controlează orice aspect al vieţii iudeului ortodox ". 
1.3 Sărbătorile 

Sărbătorile mai importante sunt: Anul Nou (Roş 
Asana), Pocâinţa (Yom Kippur), Sărbătoarea Corturilor 


(Sukkot), Consacrarea (Hanukka), Purim, Pastele şi 
Cincizecimea. 
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în fiecare săptămână, iudeii ţin Sabatul, care începe 
vinerea la apusul soarelui - şi continuă până sâmbăta - 
la apusul soarelui. în familiile evlavioase, vineri, la 
apusul soarelui, femeia iudaică aprinde candelele şi 
pronunţă binecuvântarea: 

"Binecuvântat eşti Tu, Doamne Dumnezeule, împărat al 
Universului, care ne-ai sfinţit prin legile Tale şi ne-ai 
poruncit să aprindem lumina de Sabat". 

1.4 Dezvoltarea iudaismului rabinic 

Iudaismul rabinic începe cu Hill şi şcoala lui. însă şi 
mai le-galist decât Hill era Shamnai. Hill a redus 
iudaismul la o singură regulă de aur: “Să nu faci 
aproapelui tău ceea ce nu vrei să-ţi facă ţie însuți”. 
După anul 70 d.Hr., rabinul care avea titlul de naşi a 
devenit şeful sinagogii. De fapt, acesta este şi sensul 
cuvântului nași. 

Tot în această perioadă, rabinii lohannan ben Zakkai şi 
Gamalil II au organizat Sanhedrinul sau Adunarea 
rabinică de la Iavneh, din Iudeea. Mai târziu, 
Sanhedrinul a fost transferat în Galileea. După 
cucerirea musulmană, iudeii au devenit "supuşi", şi o 
serie de restricţii au fost ridicate împotriva 
iudaismului. 

După "Pactul de la Omar", în jurul anului 800 d.Hr., 
iudeii şi creştinii au fost excluşi din administraţie!. Ei 
nu mai aveau voie să facă prozelitism şi nici să-şi mai 
construiască sinagogi. Deşi evreii au fost izgoniți şi 
persecutați, expulzați din Spania creştină (1492) şi din 
Portugalia, ei s-au stabilit în Imperiul Otoman, în Asia 
Mică, în Balcani. 

Foarte mulţi dintre ei s-au stabilit în localitatea Safed, 
în Palestina. Această localitate a devenit centrul 
intelectualilor evrei, în a doua jumătate a secolului al 
XVI-lea!!. 


în "Epoca Luminilor", evreii, deşi persecutați, îşi vor 
găsi şi apărători (sec. al XVIII-lea). La sfârşitul 
secolului al XIX-lea a început în toate ţările europene şi 
în Rusia lupta împotriva evreilor. 

Antisemitismul a dus la apariţia mişcării sioniste. 
înainte de cel de-al II-lea război mondial şi de 
exterminarea masivă a evreilor în lagărele naziste, 
Statele Unite ale Americii, care au adăpostit milioane 
de evrei, vor deveni centrul iudaismului. 
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4 - Sumar al marilor religii ale lumii şi Creştinismul 
Aici se dezbat şi doctrinele evreilor reformatori cât şi 
ale celor conservatori. 

Sigur că noi nu avem spaţiu pentru aprofundarea 
istoriei religiei iudaice, însă am dorit să prezentăm o 
imagine, sau mai bine zis, o vedere generală a religiei 
iudaice. 

2. ISLAM 

Islamul este o religie care revendică Imiliad de adepţi, 
dominând 46 de ţări din Asia, Europa şi Africa. 

Islam este numele corect pentru religia care de foarte 
multe ori este numită mahomedanism. Cuvântul islam 
înseamnă supunere (faţă de Allah, Dumnezeul lui 
Mahomed, care a fondat această religie). Membrii 
acestei religii se autointitulează muslimi. cuvânt care 
înseamnă cei ce se supun!?. 

2.1 Arabia înainte de islam 

Arabia înainte de islam a fost teritoriul politeismului 
semitic, al iudaismului arabizat şi al creştinismului 
bizantin. Deci arabii nu erau străini de practicile 
religiilor amintite. 

Trevor Ling”? precizează că pe la începutul secolului al 
şaptelea, locuitorii Arabiei erau confruntaţi cu idei din 
zoroastrism, iudaism şi creştinism. 

Yemen avea o colonie de evrei, iar înalta lor concepţie 
despre răsplătire a jucat un rol important în apariţia 
islamismului. Pentru arabi, religia evreilor avea un 


caracter naţional. 

Să nu uităm că, în această perioadă, în Egipt se afla 
unul dintre cele mai puternice centre ale creştinismului 
grecesc. 

Creştinismul care a pătruns în Arabia a venit cu o 
concepţie universalistă despre religie şi cu spiritul 
prozelit al primelor secole. 

Yemen avea creştini încă de la 525 d.Hr. 

Trebuie să subliniem şi faptul că politeismul, în Arabia, 
era caracterizat de închinarea la fiinţe supranaturale, 
care ar fi locuit 
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în arbori, în râuri şi mai ales în pietre. La Mecca era 
adorată faimoasa "piatră neagră", dar aceasta nuse 
confunda cu principalul zeu al locului numit "Hubal"!*. 
Erau şi divinităţi adorate de mai multe triburi. 
Indiferent de mulţimea zeilor pe care îi adora un trib, 
deasupra tuturor divinităţilor, arabii îl adorau pe Allah, 
care se ridica deasupra celorlalte divinităţi tribale. 
Arabii nomazi nu aveau locuri de cult stabilite. Ei îşi 
purtau idolii într-un cort roşu, dintr-un loc în altul. e 
Din punct de vedere politic, arabii aveau un regim 
tribal întemeiat pe confederaţii de triburi şi pe 
obiceiuri cu putere de lege. Triburile se luptau mereu 
între ele; ofensa adusă unui membru al tribului fiind 
răzbunată de întregul trib. 

Luptele dintre triburi făceau ca rezistenţa acestora să 
scadă faţă de vecinii lor puternici: Imperiul Bizantin şi 
Persia”. 

în afară de influențele amintite, întemeietorul islamului 
a fost mişcat şi de acele persoane numite hanifi. 
Hanifii&im indivizi care întrupau în persoana lor 
nāzuința de 

înnoire a vieții religioase şi morale - năzuință ce a 
cuprins din ce 

în ce mai mult lumea arabă. Mai târziu, cuvântul hanif 
va fi folosit 


de Mahomed pentru cei ce urmau adevărata învăţătură 
islamică. 

Trevor Ling este îndreptăţit să întrebe care este taina 
apariţiei 

noii religii!€. 

Mircea Eliade”, vorbind despre fondatorul religiei 
islamice, 

spune: 

"Este important să dispunem, măcar pentru unul din 
întemeietorii de religă universale, de o documentaţie 
istorică destul de bogată; prin aceasta putem înțelege 
mai bine puterea unui geniu religios; altfel spus, ne 
dăm seama în ce măsură un gemu religios foloseşte 
împrejurările istorice pentru a-şi consolida mesajul şi, 
în fond, pentru radical chiar cursul istoriei". 

Să fie acesta răspunsul? Au cerut împrejurările istorice 
o altă religie? Pentru a înţelege mai mult această 
problemă să vedem cine a fost Mahomed. 
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2.2 Mahomed-fondatorulreUgieiisiajni” 

1) Viaţa lui Mahomed 

Relatările despre viaţa apostolului religiei islamice 
sunt amestecate cu tot felul de legende. Mahomed 
ian n”/L,2 

tnbului gquraişiţilor. Tatăl său se numea Abda” iar 717 
numea Amina. Se 
Mahomed rămâne orfan la vârsta de 6 ani şi ese credit 
Li întâi, de bunicul său şi apoi, de unchiul său dun, 

" AK 

Talib. La vârsta de 24 de ani intră în “C21-E care se 
numea Khadija. jet. cala 

Pe la anul 595 d.Hr., la vârsta de 25 de anic - 
stăpâna sa, care era unni în vârstă de 40 de ani rei 
J™-%"^ feHHta P; *,„ *„,,* ~~ - 

Căsătoria a fost 

fericita. Ei au avut împreuna şapte copii: trei fii care au 


murit 1fl 


o vârstă fragedă, şi patru fete, care au trăit. După 
mn” IT,” Mahomed a avut nouă soţii”. 


NI A AA 


P 


Khadija a avut un rol important în viaţa profetului 
încurajân-du-l m ceea ce priveşte vocaţia lui religioasă 
araa ai 

Nu se cunosc amănunte din viața religioasă a lui 
Mahomed mai ales înainte de revelațiile pe care 
profetul mărturisea le-a avut. Se pare că el a petrecut 
mai mult timp^SSite S-ar putea ca el să fi fost 
încurajat la aceasta de ctofcreş”' Mahomed nu era 
străin de viaţa creştină, pentruTu, vlal Khadijei era 
creştin. j 

Să amintim că în timpul lui Mahomed viaţa religioasă a 
arabilor nu a fost modificată de influenţe iudeo- 
creştSe” Mahomed cunoştea aspecte, atât din viaţa 
iudeilor, cât şi dm ce”. ^Sor Ele l-au influenţat în 
fundamentarea unei Ju “Z»” spune că iudaismul şi 
creştinismul au pregătit T'i apariţia islamismului. 

P g Ut terenul AA 

Arabii aveau centrul vieții religioase la Mecca Aici era 
un edificiu rarā acoperiş, unde se afla "piatra neagră 
(ka<b « despre 

înconjurarea pietrei. Stăpânul pietrei era socotit Allah 
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La Mecca slujba în sanctuar era încredințată 
membrilor familiilor de vază. Se pare că nu exista un 
corp sacerdotal, care să se ocupe numai de această 
slujbă!?. 

2) Chemarea de a fi pro fet 

Este mai greu de explicat acest fenomen al chemării lui 
Mahomed. El a trecut printr-o criză, din care a ieşit 
încredinţat de misiunea lui. De la vârsta de 40 de ani 
se retrăgea în fiecare an câte o lună de zile în muntele 
Hira, aproape de Mecca; era locul lui preferat. El 
pretindea că avusese o serie de viziuni care l-au umplut 
de groază. 


Reiese că viziunile au fost însoţite de revelații 
auditive”. 

îngerul Gabriel a venit la Mahomed cu o carte deschisă 
în mâini şi i-a poruncit să citească. Mahomed a refuzat, 
dar a fost obligat de înger să facă lucrul acesta. 

lată textul pe care Mahomed 1-a citit cu voce tare 
Qurra: 

"Rosteşte (predică) în numele Domnului care te-a 
făcut! Care a făcut omul dintr-un cheag de sânge. 
Propovăduieşte, căci Domnul tâu este cel mai darnic, 
EI I-a luminat pe om cu ajutorul penei de scris şi I-a in 
vățatpe om ceea ce nu ştia ". 

Pe când citea Mahomed, îngerul s-a îndepărtat. Când a 
vrut să părăsească peştera, o voce din cer i-a spus: 

"O, Mahomed ! Tu eşti apostolul lui Allah şi eu sunt 
Gabriel"?! 

Mahomed spunea că 1-a văzut pe înger stând în zare 
era ca un om cu picioarele îndoite şi el nu putea să 
înainteze din cauza acestuia. 

Timp de 3 ani, Mahomed a comunicat viziunile sale 
Khadijei şi câtorva prieteni. 

După aceste revelații, îngerul 1-a părăsit, dar a venit 
după o perioadă de timp cu un mesaj de încurajare: 
"Domnul tău nu te-a părăsit şi nu te-a urât (...). Domnul 
tău işi va revărsa asupra ta darurile sale şi vei fi 
mulțumit”. 

El a mai avut o viziune prin care i se cerea să facă 
publice revelaţiile (620); aşa că îşi începe misiunea. 
Temele abordate de Mahomed erau: bunătatea lui 
Dumnezeu, judecata şi învierea morţilor. Mahomed 
încerca să-i convingă pe 
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concetăţenii săi că trebuie să se închine numai lui 
Allah. împotrivirea a venit numai atunci când Mahomed 
s-a atins de zeii lor. 

Mahomed dorea ca tribul din care făcea parte să 


renunţe la politeism, iar el să fie recunoscut ca trimis 
al lui Dumnezeu. 

Oamenii nu puteau înţelege ce fel de profet este el, 
pentru că ducea o existenţă ca şi ceilalţi oameni, 
reproşându-i-se totodată că nu face nimic deosebit care 
să-l evidenţieze ca profet. Aşadar, i se cerea să 
demonstreze că are vocaţie de profet. 

2.3 Apariţia Coranului 

După cum am precizat, Profetul a fost primit cu 
ostilitate de triburile arabice şi chiar de tribul din care 
făcea parte. Lui Mahomed i se cere să demonstreze 
autenticitatea vocației sale profetice. 

Opinăm împreună cu Mircea Eliade: 

"Altfel spus, Mahomed trebuie să se conformeze 
idealului ilustrat de Moise, Daniel, Enoch, Mani şi alți 
vestitori care, suind la Cer, s-au întâlnit cu Dumnezeu 
şi au primit din mâna lui Cartea Re velaţiei Divine "7. 
Profetul insistă să le facă cunoscut semenilor lui că el 
le aduce o revelaţie divină - Coranul. Qu 'ran în limba 
arabă înseamnă revelație. Neacceptarea Revelaţiei de 
către confrații săi se datorează orbirii. 

O ripostă dată celor necredincioşi a fost călătoria 
extatică pe care Profetul a făcut-o la cer. Tradiţia 
păstrează mai multe variante despre modul în care s-a 
făcut această călătorie. 

Esenţa este aceasta: Mahomed a ajuns înaintea lui 
Allah, de la care a primit confirmarea că El este 
profetul - trimisul lui Allah - şi a primit Coranul, pe 
care trebuie să-l transmită credincioşilor. 

'Coranul reprezintăpentru 
musulmanicuvântulluiDumnezeu transmis de Gabriel 
profetului Muhammad, ultimul din linia profeților 
biblici” *., 

Coranul constă din 114 capitole numite suran, care 
conțin un număr de 6.236 de versuri. Capitolele nu 
sunt dispuse în ordine cronologică sau în ordinea 
stabilită de topică, ci în raport invers 
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cu lungimea lor. Fiecare surah are un titlu şi începe cu 
un vers, care se repetă la toate capitolele, numit 
Bismillahir: "In numele lui Dumnezeu, Atotiertătorul, 
Atotmilostivul'2*. Culianu menţionează: 

"Apariția Coranului a realizat intenţia islamică 
originală, aceea de a deschide arabilor accesul către 
comunitatea zisă a «popoarelor Cărţii», precum evreii 
şi creştinii, care aveau Torah şi Evangheliile " %. 

2.4 Mahomed - om politic şi profet al Medinei 

Situaţia lui Mahomed şi a discipolilor lui s-a înrăutățit 
la Mecca. Sprijinul avut din partea unchiului său şi a 
soţiei Khadija a încetat prin moartea lor în acelaşi an. 
Deşi la început profetul era convins că este trimis să 
convertească tribul său, el încurajează un grup de 70- 
80 de 

musulmani să părăsească Mecca şi să se stabilească în 
Abisinia. 

Mahomed hotărăşte să se retragă în Medina. Aici, unul 
dintre 

triburi 1-a acceptat pe Mahomed drept profet. 

în 622, cu ocazia pelerinajului la Mecca, un grup de 72 
bărbaţi şi două femei din Medina s-au legat prin 
jurământ să-l susţină pe Mahomed şi să lupte pentru 
cauza lui. 

In felul acesta, s-a format o nouă comunitate islamică, 
numită Umma %. Această comunitate - Umma - avea 
membri din două triburi. Autoritatea asupra acestei 
comunităţi nu mai este cea a tribului, ci a profetului. 
Anul 622 d.Hr. este începutul cronologiei în religia 
islamică. El este numit anul emigrației (Hijra). 

Prin mai multe expediţii şi jafuri întreprinse cu oamenii 
săi, Mahomed şi-a întărit poziţia sa la Medina. Ela 
reuşit la 626 să meargă la Mecca împreună cu 2000 de 
credincioşi pentru a celebra ritualul pelerinajului. 

în anul 630, cu 10.000 de oameni el cucereşte Mecca şi 
distruge 


idolii şi curăţă sanctuarul. 

După biruinţă, el s-a întors la Medina, care era capitala 
statului său teocratic. în 632, Mahomed merge din nou 
la Mecca. 
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în acelaşi timp, el a scris ritualurile care se respectă 
până în 

ziua de azi în islam. 

îngerul i-a dictat următoarele cuvinte ale lui Allah: 

"Azi am desăvârşit religia voastră; am desăvârşit grația 
mea 

trimisă vouă; am făcut din Islam religia voastră 
După întoarcerea de la Mecca, se îmbolnăveşte şi 
moare în 

acelaşi an 632. El a fost îngropat într-o cameră din 
casa uneia 

dintre soțiile sale favorite - Aişa. 

2.5 învăţătura islamică 

1) Izvoarele care stau la baza islamului 

Coranul este cel mai important izvor pentru islam. 
Coranul a fost scris la început de secretarul lui 
Mahomed, pe nume Zaid Bin Thabit. Aşa cum am mai 
menţionat, profetul pretinde că a primit Coranul prin 
revelaţie. După moartea profetului, primii trei califi au 
strâns cu grijă însemnările făcute în timpul vieţii lui 
Mahomed şi le-au redactat sub numele de A/ Qu 'ran 
/recitare, sau ceea ce trebuie citit). 

Meritul cel mai mare în redactarea Coranului a revenit 
califului Othman, care a transmis Coranul cu mâna sa, 
apoi a ars toate celelalte variante. 

O altă lucrare care serveşte ca izvor doctrinar pentru 
islam este Hadith (comunicare, istorisire), formată din 
diferite relatări tradiţionale, culese în secolul al II-lea 
al erei musulmane. 

Coranul'nu cuprinde norme pentru toate împrejurările 
din viaţă şi astfel s-a recurs la tradiţiile orale, pentru a 
se afla cum s-a comportat profetul în anumite 
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împrejurări. A fost consultată şi Aişa, soţia favorită a 
acestuia. 

O ultimă lucrare în care sunt prezentate chestiunile 
mai noi, care nu erau cuprinse în celelalte două lucrări 
anterioare, este Igma. 

Cum era şi normal, au apărut comentatori renumiţi ai 
izvoarelor doctrinare islamice. 

Astfel iau naştere trei mari direcţii în islam: 
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_ Sunniţii (de la sunnah) - care ţineau de tradiţie, de 
practică, fiind conduşi de calif. 

__Şiiţii - respectau Urda descendenţei adevăratului 
numai comunitatea are dreptul să-şi aleagă 
conducătorul şi să-l demită. 

2) Principalele învățături ale islamului Dogma 
principală a islamului este unicitatea lui Dumnezeu. 
Aceasta reiese din prima afirmaţie făcută de profetul 
Mahomed: 

"Nu este Dumnezeu afară de Allah, şi Mahomed este 
profetul Sãu"™. 

însuşirile atribuite lui Dumnezeu sunt aceleaşi ca în 
mozZaism Şi creştinism. 

îngerii sunt, după tradiţia islamică, creaţi de 
Dumnezeu din lumină. Ei au misiunea de a-l lăuda pe 
Dumnezeu şi de a duce oamenilor poruncile Lui. 
Căpetenia îngerilor este Gabriel, cei care i-a adus lui 
Mahomed revelaţia divină. O mare importanţă o are în 
islam credinţa în spirite. 

Profetii sunt oameni ai lui Dumnezeu aleşi dintre cei 
mai buni oameni. Ei sunt de două feluri: profeţi şi 
trimişi ai lui Dumnezeu pentru oameni. 

Ultimul dintre profeţi este Mahomed: Mahomed este 
mai important chiar şi decât Moise sau Isus. în total 
numărul profeților este de 124.000. 

Cărţile Sfinte. Mahomed considera şiBibh'ao carte 
sfântă, dar că ea fusese falsificată de iudei şi de 


creştini. 

Cărţile sfinte sunt opere ale trimişilor lui Dumnezeu, 
ale profeților. 

Coranul este cartea sfântă prin excelenţă; el este, în 
concepţia islamică, necreat şi veşnic. Prin apariţia 
Coranului, la sfârşitul celorlalte cărţi sfinte, el abrogă 
învăţătura celorlalte, care n-au fost înţelese şi au fost 
falsificate. 

Foarte importantă în teologia islamică este eshatologia 
(Akhiran - doctrina lucrurilor viitoare). Coranul expune 
vag 
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această doctrină. Tradiţia a completat mai târziu 
dogma islamică despre viaţa viitoare. 

Sufletele merg la judecată după moarte, în faţa a doi 
îngeri, care arată celor buni raiul, iar celor răi iadul. 
După aceea, sufletele rămân într-un fel de beţie până 
în ziua judecății. Sufletele profeților şi ale martirilor 
sunt scutite de această anticameră; ele merg direct în 
paradis. Ziua judecății va fi făcută în faţa lui Allah. 
Faptele vor fi cântărite într-o balanţă, apoi sufletele vor 
trece pe un pod mai subțire decât firul de păr. Cei buni 
vor trece peste acest pod, iar cei rāi se vor prăbuşi. 
Judecata va fi precedată de venirea lui Mahdi (cel 
condus de Allah), care va converti lumea la islam. 

2.6 Principalele practici ale vieţii religioase ale 
musulmanului 

1) Mărturisirea de credinţă care se face prin rostirea 
formulei: “Nu este alt Dumnezeu afară de Allah, şi 
Mahomed este profetul Său - La ilaha illal lahu 
Muhammadun Rasului lah ". 

2) Rugăciunea (Salah) 

Cele cinci rugāciuni se rostesc de cinci ori pe zi, de 
obicei cu alți credincioşi, şi trebuie să se facă cu fața 
spre Mecca. Acaste rugăciuni sunt de laudă. 

3) Milostenia (Zakah) 

Aceasta este un fel de taxă dată săracilor. Ea a fost 


reglementată de Mahomed şi de urmaşi, în proporţie 
cu veniturile credincioşilor. 

4) Postul(Sawm) 

Postul se poate ţine numai după vârsta de 14 ani. Până 
la această vârstă el nu este obligatoriu. Sunt scutite de 
post persoanele cu probleme fizice. Postul musulman 
durează o lună - luna Ramadan - luna când profetul a 
avut primele revelații. In timpul zilei, musulmanul nu 
are voie să mănânce sau să fumeze, ori să întreţină 
relaţii sexuale. Noaptea însă are voie să facă toate 
acestea. 
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5) Pelerinajul la Mecca (Hajj) 

Acest obicei datează din epoca preislamică şi a fost 
păstrat de Mahomed datorită tradiţiei ce a avut-o 
această procesiune printre arabi. Arabii sunt obligaţi 
să meargă la Mecca, măcar o dată în viaţă. Cei care nu 
pot face lucrul acesta trebuie să facă un act de 
milostenie sau să postească. 

6) Războiul sfânt (Jihad) 

Războiul sfânt este lupta cu necredincioşii şi 
răspândirea islamului. 

Cel ce moare într-un astfel de război merge direct în 
rai, fără să mai aştepte judecata viitoare. 
Necredincioşii trebuie mai întâi instruiți în cele ale 
islamului, dar dacă refuză se va porni război împotriva 
lor. Aşa s-au realizat Califatul Arab şi Imperiul Otoman 
- prin "războiul sfânt". 

2.7 Urmaşii lui Mahomed 

Primul urmaş al lui Mahomed a fost Abu Bakr, socru al 
profetului. Bakr 1-a însoţit pe Mahomed la Medina şi 
era omul de încredere al profetului. El a fost numit 
calif, ceea ce însemna atât funcţia de conducător al 
credincioşilor, cât şi funcţia religioasă de imam al 
musulmanilor. 

In primii doi ani de activitate, Abu Bakr fixează 
definitiv dominaţia musulmană asupra Arabiei. 


Al doilea calif, pe linie sunnită, a fost Umar (634-644). 
El cucereşte Siria şi o bună parte din Egipt”. Moartea 
lui Umăr conduce la diviziuni şi la crearea multor 
secte. 

La moartea lui Umăr, adepţii lui Ah (care era văr şi 
ginere al profetului, fiind căsătorit cu fiica lui - Fatima) 
aşteptau ca Ah să fie învestit cu demnitatea de calif. 
Lucrul acesta s-a întâmplat mai târziu. Aceasta a 
declanşat lupta dintre şiiţi (partizanii lui Ah) şi cei din 
dinastia umayyazilor (omeiazii), care l-au ales pe 
Ulhman în demnitatea de calif. 

Kharigiţii doreau ca demnitatea de calif să fie electivă 
şi să fie dată celui mai evlavios dintre musulmani, fără 
deosebire de trib sau de rasă. 
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Spaţiul nostru nu ne permite să intrăm în întreaga 
istorie a succesiunilor şi a sectelor islamului; cert este 
că ele au continuat până în ziua de astăzi. Schismele 
islamului au totdeauna trei dimensiuni: genealogică, 
teologică şi politică. 

2.8 Manifestarea religioasă 

1) Locurile de cult 

Musulmanii au clădiri speciale pentru serviciile de cult, 
pe care le-au numit masdjid(locul “unde se 
îngenunche"). De aici a derivat cuvântul moschee. 
Catedralele mai importante au fost numite geamii 
(djami). Primul loc de rugăciune a fost casa de 
rugăciune de la Medina, din timpul lui Mahomed. 
Cupola şi minaretele (minară - far), acele turnuri înalte 
de unde sunt chemaţi credincioşii la rugăciune, au 
devenit parte a arhitecturii moscheilor. 

în interiorul moscheii, cea mai importantă parte este 
firida care indică direcţia spre Mecca. în faţa ei se 
aşază imamul şi dirijează rugăciunile. 

2) Conducătorii religioşi 

Islamul nu are oameni pregătiţi în şcoli teologice 
pentru îndeplinirea serviciilor religioase. 


Autoritatea religioasă şi juridică se numeşte imam ("cel 
care merge inainte"). Ei nu au o uniformă specială şi 
sunt căsătoriţi. 

Imamul care conduce rugăciunile de vineri se numeşte 
Khatib, iar cel care predică are un grad mai înalt şi se 
numeşte şeic(sheykh - bătrân). Cel care cheamă pe 
credincioşi, din vârful minaretului, se numeşte muezin. 
Şeful religios al unei comunităţi mai mari se numeşte 
muftiu sau cadiu. 

3) Riturile 

Cel mai important rit este rugăciunea, care trebuie 
făcută de cinci ori pe zi. înainte de rugăciune au loc 
spălările. Se spală 
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mâinile, faţa, se umezeşte capul şi se spală picioarele 
până la genunchi. 

Rugăciunea constă în citiri din Coran şi anumite 
gesturi fixate de lege. 

Un loc important îl ocupă rugăciunea de vineri - de la 
amiază, deşi musulmanii nu încetează lucrul pentru a 
veni la închinare. 

4) Sărbătorile 

Sărbătoarea religioasă a musulmanilor este vinerea, 
dar aceasta nu are un caracter sacru. 

Sunt şapte sărbători principale: ziua a zecea a primei 
luni musulmane, ziua naşterii şi a morţii lui Mahomed, 
ziua diplomei (Dumnezeu prescrie faptele oamenilor 
pentru anul următor), ziua destinului şi nopţile care 
preced Marele şi Micul Bairam. 

Sfârşitul postului Ramadam se numeşte Micul Bairam, 
iar Marele Bairam este Sărbătoarea sacrificiilor şi are 
loc în timpul pelerinajului la Mecca. Sărbătoarea 
durează patru zile. 

3. BUDISMUL 

3.1 Originea budismului 

Budismul nu are vreun profet care a mers la 
Dumnezeu, nici care a venit de la Dumnezeu. 


întemeietorul budismului respinge ideea de Dumnezeu 
ca Fiinţă Supremă“. 

întemeietorul religiei budiste este Siddhartha Gantama 
(sec. V d.Hr), care mai târziu va purta numele de 
Budda (trezitul sau iluminatul)”. 

1) Biografia lui Budda 

Budda s-a născut înjurai anului 558 d.Hr., la 
Kapilavastu, în familia unui mic rege cu numele de 
Suddhodua şi a primei soţii a acestuia, Maya. 

Tradiţia spune că "Bodhisattva" (Fiinţa menită trezirii) 
a fost conceput în chip miraculos. Ela pătruns în şoldul 
drept al mamei 
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sub forma unui elefant. Naşterea a avut loc într-o 
grădină. Mama lui s-a prins de creanga unui copac şi 
copilul a ieşit din coapsa ei“. Chiar de la naştere, 
Bodhisattva a început să meargă şi a afirmat că el 
transcende universul şi aboleşte timpul şi spaţiul. Ela 
strigat cuvintele: "Sunt cel mai înalt din lume, sunt cel 
mai bun din lume, sunt cel mai bătrân din lume; 
aceasta este ultima mea naştere; nu voi mai a vea altă 
existență 5. 

Ghicitorii de la curtea împăratului au prezis despre 
copil că va fi om mare şi va deveni Suveran Universal. 
La naşterea lui Budda s-au întâmplat şi minuni. De 
exemplu, un bătrân zboară prin văzduh tocmai din 
Himalaia şi vine la noul născut, îl ia în braţe şi plânge, 
pentru că el nu va trăi să-i urmeze învăţăturile. După 
câteva zile, mama lui moare ca să renască în cerul 
zeilor. 

El primeşte educaţia la curtea împărătească şi, la 16 
ani, se căsătoreşte cu două prințese din regatele 
învecinate. Una dintre prințese naşte un copil. După 
naşterea copilului, Siddhartha (Budda) fuge de la palat. 
Tradiţia spune că Budda dorea să scape lumea de 
bătrâneţe, de boală şi de moarte. Deşi el era izolat de 


tatăl lui într-o grădină a plăcerilor, reuşeşte să iasă de 
trei ori din ea şi să vadă un bătrân neputincios, un 
mort şi, în ultima ieşire, un călugăr cerşind, dar a cărui 
faţă liniştită era iluminată. Imaginea călugărului i-ar fi 
dat de înţeles prinţului că religia este soluţia vieţii şi 
aceasta a definitivat hotărârea de a pleca în lume“. 

2) Iluminarea lui Budda 

Ajutat de un slujitor de la curte să părăsească palatul, 
renunţă la hainele de prinţ şi pleacă în lume. 

în pribegia lui, întâlneşte un brahman ce propovăduia o 
învăţătură pe care căutătorul adevărului & socotit-o 
insuficientă. El îşi continuă pribegia şi întâlneşte un 
maestru al practicilor păgâne, dar şi după însuşirea 
învățăturilor lui este nesatisfăcut. 

Se va stabili într-un loc liniştit lângă Gaya, unde timp 
de 6 ani se dedică unor practici ascetice rigide, până 
ajunge doar un schelet. 
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Deşi primeşte numele de ascet, el nu este satisfăcut de 
această practică. 

încercările lui îi vor aduce prestigiu, pentru că a 
parcurs mai multe experienţe: cea de beatitudine - de 
la palat, sărăcia de cerşetor, transele yogismului şi 
modificările ascezei. 

înzdrăvenit ca prin minune cu o cană de orez, el se 
retrage sub un smochin, unde doreşte să rămână până 
va primi trezirea sau iluminarea. 

Intenţia lui este tulburată de zeul morţii, dar va birui 
prin meritele câştigate anterior. O dată trecut prin 
ispitele zeului morţii, şi biruindu-le, căutăâtorul a 
demonstrat că el este de o puritate absolută. 

După biruinţa asupra ispitelor, Gantama (Budda) poate 
să-şi concentreze toate puterile spirituale asupra 
problemei eliberării de suferinţă. 

în prima veghe, el dobândeşte “totalitatea luminilor şi 
eterna lor devenire, adică, ciclul teribil al naşterilor, al 
morţilor şi al reîncarnărilor, determinat de Karma". 


La veghea a doua, el îşi recapitulează nenumăratele 
vieţi anterioare şi reflectează şi asupra existenţei 
celorlalţi. 

Veghea a treia realizează boddhi, cuvânt de la care s-a 
format numele Budda, ce înseamnă trezirea. 

El descoperă legea ciclului naşterilor şi al renaşterilor - 
legea numită “a celor 12 produceriin dependenţă 
mutuală"-, dar descoperă şi condiţiile necesare opririi 
acestor produceri. De acum înainte, el este în posesia 
celor patru “Adevăruri nobile“ şi a devenit, o dată cu 
venirea zilei, trezit, adică: Budda; ceea ce a 
experimentat Gantama sub smochin se numeşte 
Nirvana (starea finală). 

3.2 Răspândirea budismului 

După această experienţă, Gantama Budda a mers din 
nou la oameni în lume. 

El a început să propovăduiască modul în care înţelege 
viaţa şi calea mântuirii; aşa cum a fost el iluminat. A 
înfiinţat un ordin călugăresc Sanga şi, timp de 45 de 
ani, până la moartea sa, mii de oameni i-au acceptat 
religia. 
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Budismul apare şi se răspândeşte cam în acelaşi timp 
cu jainismul, prin aceleaşi părţi ale Indiei şi din 
aceleaşi motive şi nevoi nesatisfăcute de brahmanismul 
oficial. 

în unele aspecte, budismul se bazează pe aceleaşi idei, 
ca şi hinduismul, dar are şi multe învățături deosebite. 
Budda a negat divinitatea Vedelor şi aUpanişadelor, 
care, după părerea lui nu sunt de nici un folos pentru 
găsirea mântuirii. 

Budda a acceptat învăţăturile bindu despre reîncarnare 
şi despre karma (datoria ce trebuie îndeplinită în 
funcţie de starea ce o are omul). 

Comunitatea budistă s-a mărit mult prin acceptarea 
femeilor ca membre ale religiei, deşi Budda n-a dat cu 
uşurinţă această dezlegare. El socotea femeia o mare 


piedică în calea eliberării sufletului. 

Din cauza unei mâncări cu carne de porc şi cu ciuperci 
otrăvite, el a avut probleme care au pus capăt vieţii 
sale“. 

A murit la 80 de ani, înconjurat de discipoli. Ultimele 
cuvinte ale maestrului au fost: “Da, eu vă spun: Totul 
trece. A veţi grijă de mântuirea voastră !". 

Trupul neînsufleţit a fost incinerat, şi cenuşa, folosită 
pentru monumente funerare, care au fost restaurate de 
credincioşii budişti de mai târziu. 

Credincioşii budişti numără anii erei budiste o dată cu 
întoarcerea lui Budda în Nirvana. 
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3.3 învățătura budistă 

într-o predică rostită imediat după iluminarea sa, 
Budda şi-a prezentat cele patru adevăruri sfinte despre 
suferinţă. 

1) Existenţa suferinţei 

După propovăduirea maestrului, naşterea este 
suferinţă, bătrâneţea este suferinţă, boala este 
suferinţă, despărţirea de ceea ce iubeşti este suferinţă, 
moartea este suferinţă. Unirea cu ceea ce iubeşti este 
suferinţă. 
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2) Originea suferinţei 

Originea suferinţei este în setea de existenţă, care 
conduce din renaştere în renaştere, însoţită de plăcere 
şi de poftă lacomă, care îşi găseşte ici şi colo plăcerea, 
setea de plăcere, setea de existenţă, setea de 
nepermanenţă. 

3) Eliberarea de suferinţă 

Eliberarea constă în stingerea setei acesteia, prin 
nimicirea totală a dorinţei. Numai prin părăsirea 
dorinţei, renunțând la ea, eliberându-te de ea, 
nelăsându-i nici un loc, se poate ajunge la eliberarea 
de suferinţă. 

4) Adevărul despre calea eliberării 


“fată, o monahi, ade vărul despre calea care duce la 
suprimarea suferinţei - este acel drum sfânt cu opt 
cărări: credință dreaptă, hotărâre dreaptă, cuvânt 
drept, faptă dreaptă, mijloace de existenţă drepte, 
sforțare dreaptă, cugetare dreaptă, meditaţie 

dreaptă !". 

Pe baza acestor adevăruri sfinte, expuse de Budda în 
predica de la Benares, s-a format, cu vremea, un foarte 
complicat sistem filozofico-religios, care a împrumutat 
elemente din diferite sisteme filozofice indiene. 
Doctrina budistă începe cu analizarea condiţiilor 
existenţei umane”. 

Sunt trei caracteristici majore ale existenţei: dukkha, 
care înseamnă râu sau suferință; onicca, tradus ca 
nepermanenţă sau inconsistenţă; anatta, prin care se 
înţelege iluzia că ar exista ceva, când nu există de fapt 
nimic. 

Dar cauza profundă a suferinței nu este numai aceea 
că lumea 

este o iluzie, ci este şi faptul că eul nostru are o 
existenţă înşelătoare. 

Omul este un agregat de elemente, care la un moment 
dat se 

risipeşte fără să mai rămână ceva din el. Ceea ce 
numim suflet nu 

are existenţă reală. 

în conformitate cu doctrina budistă, neştiinţa dă 
naştere vieților succesive, dar cunoaşterea adevărului 
opreşte şirul reîncarnărilor şi curmă suferinţa. 

5 - Sumar al marilor religii ale lumii şi Creştinismul 

XI 

"Cel care a ajuns să-şi dea seama că totul - universul şi 
propriul eu - este o simplă iluzie, acela atinge starea de 
bodhi; pentru el, şirul reincarnărilor s-a sfârşit; el 
intrăm Nirvana "8. 

CeesteNirvana ? 

Traducerea exactă a acestui cuvânt este stingere, 


nimicire, neant. 

Nirvana nu este un loc şi nici o stare, ci dezagregarea 
individualităţii, sfârşitul oricărui proces sufletesc sau 
intelectual, deşi uneori budiştii o numesc nemurirea, 
tărâmul de dincolo sau dezrobirea de durere. 

Confuzia constă în faptul că Budda nu a clarificat 
această problemă. El a precizat că a şti dacă sufletul 
există sau se nimiceşte în Nirvana nu ajută pentru 
iluminarea sau mântuirea omului. 

Poţi să ajungi în Nirvana prin efort personal şi printr-o 
voinţă puternică, încă din viaţa aceasta biologică. 
Calea pe care Budda a recomandat-o pentru a se 
ajunge la eliberarea de suferinţă, are opt poteci: 
credinţă dreaptă, hotărâre dreaptă, sforţare dreaptă, 
cugetare dreaptă, dreaptă meditaţie, cuvânt drept, 
faptă dreaptă şi mijloace de existenţă drepte. 

Cel ce a ajuns la această treaptă de concentrare a 
spiritului realizează perfecțiunea (bodhi). El poate fi 
numit sfânt şi este demn de venerație. Starea de bodhi 
este un fel de somn hipnotic, după ce a fost nimicită 
orice funcţie normală a simţurilor şi orice dorinţă de 
viaţă nu mai rămâne comună cu lumea aceasta, decât 
respiraţia şi căldura vitală; deci sfântul budist a intrat 
în Nirvana. 

4. HINDUISMUL 

Hinduismul s-a născut în India, dar dacă trebuie să 
vorbim despre religia Indiei este mai greu pentru că 
este vorba despre un sincretism care se poate împărţi 
în perioade de timp. 

Emilian Vasilescu“ afirmă: 

"în ordine cronologică, aceste religii sunt: vedismul, 
brahmanismul, jainismul, budismul şi hinduismul". 
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Autorul menţionat face sublinierea că jainismul şi 
budismul sunt secte mari ivite o dată cu brahmanismul, 
iar hinduismul este vechea religie vedică sistematizată 
în perioada brahmană. 


Referitor la religiile studiate până în prezent, se poate 
face un studiu comparat şi se pot trage nişte concluzii 
generale, dar nu se poate întâmpla acelaşi lucru cu 
hinduismul. Atunci când vorbim despre hinduism 
trebuie să precizăm la ce perioadă ne referim. 

Cineva a spus că singura caracteristică generală a 
hinduismului este că indienii consideră vaca un animal 
sacru. Hinduismul nu este o religie, ci un mod de viaţă 
al celor ce trăiesc în India. De aceea, putem să spunem 
că hinduismul este unul dintre cele mai vechi şi mai 
complexe sisteme de religie. Din acest motiv, este greu 
să realizăm un tablou real al hinduismului. Faptul 
acesta îi face pe istorici să numească hinduismul mai 
degrabă o familie de religii. 

4.1 India înainte de hinduism 

Datorită reliefului variat şi climei, India a ajuns să fie 
locul migraţiilor şi al invaziilor. Faptul acesta 
îngreunează studiul civilizaţiei indienilor. 

Se presupune că membrii triburilor munda şi coralienii 
ar fi urmaşii celei mai vechi populaţii. Peste aceste 
triburi au venit dra vidienii. Ei au fost pe aceste 
meleaguri cu 2500-3000 de ani î.Hr.“%. 

"Către anul 1500 î.Hr. arienii, un popor de războinici 
nomazi, indo-europeni, opune ideologia lor de 
cuceritori celei de agricultori sedentari din valea 
luduşului”!. 

Ca să ne putem da seama de complexitatea religiilor 
Indiei, să ne gândim la faptul că Noul hinduism 
permite existenţa a 330 de milioane de zei şi aproape 
200.000 de hinduşi venerează pe zeul Vishnu“. 

In ceea ce priveşte credinţa vechilor indieni, o putem 
cunoaşte din Rig-Veda, care este cea mai veche carte 
sfântă a indienilor. 

Rig-Veda informează cititorii că vechii indieni se 
ocupau cu agricultura şi creşterea animalelor şi aveau 
o mare preferinţă pentru vaci. Nu lipseau aici 
meşteşugurile, iar regimul de viaţă era cel al castelor, 


pentru a întări puterea arienilor. 
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4.2 Concepţiile religioase în hinduism 

1) Vedele 

Vedele sunt cele mai vechi cărţi ale indienilor şi poartă 
titlul acesta de la cuvântul indian Veda care înseamnă 
ştiinţă sau înţelepciune re velată *. 

Aceste scrieri religioase pot fi împărţite în trei 
categorii: 1. Vedele propriu-zise; 2. Brahmanele, care 
sunt comentariile Vedelor şi 3. Sutras, care cuprinde 
culegeri de reguli cu privire la ritualurile de cult. 
Literatura vedică propriu-zisă este cuprinsă în cărţile: 
Rig- Veda, Sama-Veda, Yadjur- Veda şi Atharva-Veda. 
Rig-Veda este o colecţie de imnuri şi rugăciuni. Rig 
înseamnă laudă, iar Veda - ştiință**. în această 
colecţie, mai important sunt "Imnul creaţiei" şi 
"Poemul filozofiei". 

Sama-Veda prezintă textul cântecelor pentru sacrificiu. 
Vedele prezintă foarte mulţi zei. Dacă noi am spus că 
hinduismul are aproximativ 330.000.000 de zei, şi în 
1980 populaţia Indiei era de 666.700.000 de locuitori, 
aceasta înseamnă că fiecare doi indieni au un alt zeu. 
Arienii credeau că aceşti zei pot provoca moartea şi 
dezastrul, şi că obiectivul religiei lor este de a-i 
întreţine într-o bună dispoziţie. 

Yadjur-Veda este un manual cu instrucţiuni pentru 
sacrificii. Cum era de aşteptat, zeii se linişteau atunci 
când li se aduceau sacrificii. 

Atharva-Veda cuprinde formule magice rostite de 
preoţii mitici, descântece, exorcisme - destinate să-i 
ajute pe credincioşi la nevoie, 

Divinităţile erau formate din zei cereşti, zei atmosferici 
şi zei pământeşti. 

Preoţii erau împărţiţi după slujbele ce le făceau, şi la 
începui nu aparţineau organizaţiilor. Această slujbă se 
transmitea din tată în fiu. 

Riturile la început erau legate de sacrificiile domestice. 


Ele erau înfăptuite cu ocazii deosebite de către capul 
familiei. 
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Sacrificiile publice erau săvârşite de preoţi. 

Cea mai mare sărbătoare era cea a solstițiului de iarnă, 
când se practicau tot felul de rituri pentru a aduce 
soarele înapoi pe cer. Erau şi alte sărbători legate de 
celelalte evenimente. 

în perioada vedică, indienii nu aveau temple. Riturile 
erau îndeplinite în casă, iar altarul era vatra de la sobă. 
Preoţii erau organizaţi în colegii; ei nu formau un cler 
de stat. Oficiau slujba pe socoteala celor ce-i chemau. 
Pentru suflet, în literatura vedică, se folosesc două 
denumiri: cea de aşu, care înseamnă substanță 
materială, şi manas - spirit sau rațiune, al cărui sediu 
se află în inimă. După moarte, sufletul merge sub 
pământ; acolo este locuinţa morţilor. 

Scrierile cele mai importante care ne ajută la 
cunoaşterea ideilor religioase ale hinduismului sunt: 
Mahabharata (Povestea marelui război al bharaţilor), 
Ramayana (Faptele măreţe ale lui Rama), Puranas 
(Antichităţi, legende), Manaua-dharma-sastra (Cartea 
legii lui Mânu)?. 

încercările de sistematizare a hinduismului se pot găsi 
în lucrările de mai târziu, numite: Agamas (tradiţii) şi 
Tantras (manuale). Ele au fost compilate după secolul 
al IV-lea d.Hr. 

2) Brahmanismul 

în perioada vedică, în mod treptat a apărut grupul 
preoţilor brahmani. Ei au devenit tot mai puternici şi 
au format o clasă socială. Ei au adăugat vedelor o nouă 
literatură numită Brahmane. Brahmanismul nu este o 
religie nouă, ci un concept religios nou. 

Scrierile religioase aveau scopul să stabilească un 
sistem de clase. Din zeul Brahma, care era creatorul, 
au ieşit patru clase: brahmanii sau preoţii; cşatria sau 
războinicii şi nobilii; vaisia sau ţăranii şi sudra sau 


sclavii. 

Primele clase se puteau bucura de tot ce făcea religia 
lor, dar nu tot aşa şi clasa sclavilor. Ei nu erau admişi 
să asculte citirea vedelor, deci nu puteau să găsească 
mântuirea. 

Cartea Legii lui Mânu prezintă prescripţiile care 
trebuie împlinite. Iară a lăsa vreun gest al omului 
neîhcadrat într-o dispoziţie legală“. 


3) Mântukea sufletului în sistemul brahman 
Brahmanele reprezentau literatura creată de preoţi; 
ele descriau ceremonii şi sacrificii, prezentând un 
sistem foarte complicat. 

Fiinţa luminii se confundă cu Brahman - acel principiu 
unic care este rugăciunea de sacrificiu ridicată la 
rangul de principiu universal şi de putere creatoare a 
universului“. 

Pentru obţinerea mântuirii, brahmanii au prezentat un 
sistem complex, dar el era numai pentru primele trei 
clase. Fiecare băiat hindu este iniţiat în sistemul 
brahman. După iniţiere este socotit ca "născut a doua 
oară". După această iniţiere, el parcurge patru etape 
ale vieţii: student, capul familiei, călugăr care 
meditează în căutarea ttuminării şi în cele din urmă, 
rătăcitor fără cămin pentru că a renunţat la toate 
lucrurile lumii. 

lată cum descrie Fritz Ridenour” scopul sistemului 
menţionat mai sus: 

"Hindusului îi sunt fixate patru obiective în viaţă: 1.să 
devină drept şi virtuos; 2.săposede lucruri materiale; 3. 
să se bucure de viaţă prin dragoste, plăceri şi 
aprecierea frumuseții; 4.să obţină victoria spirituală în 
viață”. 

Literatura de mai târziu, realizată între anii 800 şi 300 
î.Hr., numită Upanișadele, înlocuieşte ideea de 
Brahman cu cea de Atman. Această literatură a fost 
creată de regi şi de războinici. După părerea lor, 


Atman este principiul unificator care coordonează 
toate simţurile. Toate fiinţele din Univers au Atman, 
inclusiv Universul. Deci există un Atman universal, din 
care emană sufletul omenesc ca o scânteie. 
Cunoaşterea lui Atman nu se realizează pe calea 
observaţiei, ci prin intuiţie directă după o concentrare 
spirituală la care se poate ajunge urmând anumite legi. 
Ansamblul practicilor prin care se poate ajunge la 
cunoaşterea lui Atman se cheamă Yoga. 

Practica Yoga îi dă posibilitatea brahmanului să se 
confunde cu propriul său suflet, să cunoască că esenţa 
ultimă a întregii existenţe este de natură spirituală, 
adică Atman, şi că adevărata sa fiinţă este de aceeaşi 
natură cu marele Tot, cu Atman. 
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Ceea ce vede căutătorul de adevăr în lumea aceasta 
este o simplă aparenţă numită maya, singura realitate 
a lumii fiind Atman sau Brahman. 

Maya este doar temporară şi nu are înţeles real; 
adevărata realitate este Atman. După ce s-a ajuns la 
această cunoaştere, omul nu mai simte atracţie pentru 
lumea aceasta; el este un Atman, cu alte cuvinte: un 
Dumnezeu. Deci idealul, în hinduism, este ca fiecare să 
fie un dumnezeu. în aceasta constă eliberarea sau 
Mokşa (Mukti) brahmană. 

Reîncarnarea şi Mokşa (mântuirea) 

Majoritatea oamenilor nu pot ajunge la descoperirea 
„marelui adevăr" şi la contopire cu Atman prin 
cunoaştere. Deci o singură viaţă nu-i este suficientă 
omului pentru acest proces, şi atunci el trebuie să 
treacă printr-un şir lung de vieţi succesive, în care să 
se purifice necontenit. 

Drumul lung pe care omul îl parcurge în aceste 
renaşteri necesare este prevăzut în Cartea Legii lui 
Mânu. 

Scopul reîncarnării este ca sufletul să treacă de la o 
castă la alta până ajunge la aceea a brahmanilor şi, 


bineînţeles, să se realizeze contopirea cu "Marele Tot". 
Când sufletul ajunge să spună: "Sunt brahman", atunci 
el trece într-un somn profund fără gânduri şi fără vise. 
4.3 Jainismul 

Numele de jainism vine de la cuvântul lina (învingător). 
Acest titlu s-a dat celor 24 de învăţători pe care i-a 
avut jainismul. 

Ultimul din cei 24 poate fi considerat întemeietorul 
acestui curent religios. Numele lui este Vardhamana 
(549-477). 

El a practicat ascetismul, începând cu vârsta de 30 de 
ani, conform practicii hinduiste. în cele din urmă a 
renunţat şi la haina călugărească şi a început să umble 
gol. A rătăcit prin Bengal, dornic să afle taina 
eliberării. 

După 12 ani de trudă şi-a atins scopul. Se afla la 
marginea unui fluviu, sub un arbore. în momentul 
acela, a ajuns Mahavira (marele erou) sau lina 
(învingătorul). 
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El a câştigat mulţi adepţi şi pentru că a înfiinţat o 
comunitate călugărească. A murit după 30 de ani de 
propovăduire, în cancelaria regelui Hastipala, în oraşul 
Davapuri, intrând în felul acesta înNirvana. 

1) invăţăturajainistă 

Pentru a ajunge la eliberare sunt necesare trei condiţii: 
dreapta credinţă, dreapta cunoaştere şi dreapta 
purtare. 

Dreapta credinţă înseamnă acceptarea că Mahavira, 
întemeietorul acestui curent, a descoperit calea 
adevărată. Nu este admisă, în jainism, credinţa într-o 
fiinţă supremă, într-un Dumnezeu personal, creator al 
lumii. Ei adoră o serie de zei din panteonul budist şi 
alţi zei specifici jainismului. Zeităţile jainiste sunt 
ierarhizate. 

Dreapta cunoaştere este directă şi indirectă, care 
merge de la percepţia simplă la cunoaşterea absolută. 


Cunoaşterea absolută o au numai cei ce au atins Jina. 
Dreapta purtare înseamnă eliberarea de Karman 
(suferinţă). Omul este înclinat să creadă, dar nu este 
lăsat de substanţa materială fluidă - Karman - care 
produce suferinţă. 

Bineînţeles că la acest studiu se ajunge prin asceză. 
Deci, prin abstinenţă, omul poate să fie biruitor. 

2) Evoluţia jainismului 

Faptul că anumite personaje, cum ar fi marii învăţători, 
au ajuns să fie divinizaţi, a determinat dezvoltarea unui 
cult în adevăratul sens al cuvântului. S-au construit 
temple, care de care mai luminate. Deşi credincioşii 
jainişti nu erau prea numeroşi, ca urmare a bogăției 
acestora s-au construit foarte multe temple în raport cu 
numărul lor. 

De asemenea, călugării jainişti şi-au schimbat modul de 
viaţă. Ei nu mai duc viaţa de asceţi rătăcitori; s-au 
adunat în mănăstiri, ocupându-se, între altele, cu: 
literatura, arta şi ştiinţa. în felui acesta, s-a ajuns la o 
literatură jainistă: canonică şi necanonică. 
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Literatura jainistă sacră este cuprinsă în două 
canoane: Svetambaras şi Digambaras %. 

Svetambaras este cel mai important canon al 
călugărilor. Cele mai vechi lucrări ale acestui canon 
sunt scrise prin sec. al IV-lea î.Hr. 

Al doilea canon, Digambaras, este mult mai recent şi 
mai puţin important. 

3) Deosebirea dintre jainism, brahmanism şi budism 

â) Deosebirea dintre jainism şi brahmanism 

Jainismul se deosebeşte de brahmanism prin faptul că 
el dezvoltă doctrina non-violenţei“”. 

Datorită faptului că jainiştii cred că orice făptură este 
locuită de suflet, este important să se interzică violenţa 
şi să nu se omoare nici o fiinţă. 

Pentru ca sufletul să ajungă în fericirea eternă trebuie 
să se ferească de Karma, acea substanţă fluidă care-l 


poate împiedica să creadă. Prin asceză se poate ajunge 
la anihilarea influenţei acesteia. 

De asemenea, jainismul nu acceptă ideea omnipotenţei 
divine. Brahmanismul crede că există un fel de 
Brahman universal, care poate da binecuvântarea 
temporală. 

b) Deosebirea dintre jainism şi budism 

Jainiştii au metode ascetice mult mai austere decât 
budiştii. Nu numai că postesc, dar ei insistă asupra 
mortificării eului şi pentru a umbla goi, fără nici un fel 
de haine pe ei. 

De asemenea, ei se deosebesc de budişti prin 
învăţătura despre Univers; acesta este format dintr-un 
univers de suflete separate, care au nevoie de salvare - 
fiecare în parte. Budiştii negau permanenta entității 
sufletului în Univers. 

în jainism, Karma este ceva material, pe când în 
budism Karma este un sistem al relaţiilor cauzal- 
morale. 

Sufletul, prin reîncarnări succesive, se desăvârşeşteso. 
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4. 4CONCLUZn 

Hinduismul este un sistem complicat de credinţe 
străvechi populare, în care găsim elemente din religia 
vedică şi idei brahmane. 

Hinduismul se prezintă ca fiind o religie fără 
întemeietor fără o doctrină bine definită şi fără un 
ritual încadrat de nişte legi fixe. 

Vechile sisteme, din perioada brahmană, continuă să 
influenţeze cugetarea religioasă în hinduism. 

Emilian Vasilescu”! precizează că apar, în hinduism, 
gânditori influenţaţi de creştinism şi islam. 

"Apare acum o nouă şi interesantă concepție, potrivit 
căreia iubirea arzătoare de Dumnezeu (bbakti) este cel 
mai bun mijloc prin care omul poate să ajungă să 
cunoască pe Dumnezeu şi să-şi asigure mântuirea. 
Aspiraţia spre Nirvana budistă se păstrează şi în 


hinduism, dar completată cu credinţa mtr-o răsplătire a 
faptelor. 

De asemenea, indiferența budistă în faţa vieţii este 
înlocuită de credinţa în necesitatea şi eficacitatea 
penitenţei. 

4.5 Hinduismul şi zeii 

Deşi se vorbeşte despre trei zei mai importanţi, în 
hinduism, nu se poate susţine că ar fi vorba de 
trinitate. în fruntea panteonului hindus se vor găsi 
următorii zei: Brahma (creatorul), Vishnu (păstrătorul 
creaţiei) şi Shiva (distrugătorul). 

Zeul cel mai important este Vishnu, care în perioada 
vedică a fost zeul soarelui, dar acum devine zeul 
îndurător care păstrează şi călăuzeşte pe toţi oamenii. 
Krishna a fost la început printre pământeni, dar pentru 
că a făcut o sumedenie de fapte extraordinare, el 
ajunge să fie adorat ca zeu. A fost însurat cu vreo şapte 
regine şi 16.000 de femei şi a avut 186.000 de copiiss. 
Shiva este cel de-al doilea zeu al hinduismului, dar este 
socotit al treilea în trinitate. El este zeul distrugerii. 
Shiva a avut o soţie pe nume Durga (inaccesibila). Ea 
este considerată ca energia activă a lui Shiva. 
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Pe lângă aceşti zei principali, mai sunt şi alţii, care au 
apărut mai târziu, cum ar fi: Blama, Hanumant, Skanda 
(zeul războiului) ş.a.m.d. 

4.6 Salvareaîn hinduism 

Pentru hindus salvarea se poate realiza în trei forme: 
calea faptelor, calea cunoaşterii şi calea devoţiunii””. 
Calea faptelor se realizează împlinind serviciile 
religioase, toate ceremoniile prescrise, toate riturile. 
Realizarea acestor fapte se face mecanic, nu este 
nevoie de participare emoţională. Prin respectarea 
regulilor, hindusul adaugă mai multă Karma la meritele 
lui. 

Cunoaşterea este o altă cale a salvării. 

Suferinţa se datorează ignoranței, iar omul poate scăpa 


de ea, scăpând din ignoranță, prin intermediul 
cunoaşterii.lotul se datorează erorii noastre mintale; 
noi ne socotim separați de entitatea reală - Brahman. 
Deci, noi suntem parte dintr-un întreg şi putem fi 
fericiţi numai în unitate perfectă cu Brahman. Aceasta 
se realizează prin meditaţie, cât şi prin reîncarnare. 
Calea devoţiunii înseamnă închinarea adusă unei 
zeități, atât personal, cât şi public. Această devoțiune 
se bazează pe dragostea faţă de zeitate, dar această 
dragoste se va oglindi şi în relaţia noastră cu semenii. 
Acest fel de trăire poate duce, în cele din urmă, la 
Salvare. 

5. CONEUCIANISMUL 

5.1 Ceesteconfiicianismul? 

Josh McDowell** caracterizează confucianismul ca fiind 
o religie a umanismului optimist, care a avut un 
puternic impact asupra vieţii, a structurii sociale şi a 
filozofiei politice a Chinei. 

Culianu” precizează că, deşi confucianismul face parte 
din cele trei religii care constituie patrimoniul 
chinezesc, trebuie să ne întrebăm dacă el este sau nu o 
religie. Spre deosebire de budism, care dezvoltă o 
puternică organizare cu ierarhii precise, cu călugări, 
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confucianismul nu are preoţi. Oficianţii ritualului sunt 
birocraţii din administraţia centrală sau provincială. 
Culianu menţionează: 

"Este greu să numeşti «religie» acel cult formal, 
efectuat mecanic de ne-preoţi, pentru ne-divinităţi în 
care nu cred'?.. 

Pe Confucius 1-a interesat să afle Calea de mijloc (Dao) 
în societatea umană şi-n acţiunile individuale. 
Confucius a crezut că această Cale de mijloc ne 
garantează echilibrul între voinţa Pământului şi voinţa 
Cerului. Conceptul de "Cer" nu înseamnă divinitate, ci 
un principiu universal omniprezent, ascuns şi indefinit, 
principiu care se manifestă fără să fie perceput în 


exterior”. Deci confucianismul nu este o religie care 
urmăreşte salvarea sufletului sau pregătirea pentru o 
altă existenţă. 

Am remarcat din cele expuse că celelalte două religii, 
în China, pe lângă confucianism, sunt budismul chinez 
şi daoismul. 

5.2 Biografia lui Confucius 

Numele lui adevărat a fost Kung-Fu-Tzi (înalt slujbaş şi 
filozof), dar prin latinizare a devenit Confucius. 

S-a născut în anul 551 î.Hr., într-o provincie din nordul 
Chinei, într-o familie de nobili; după educaţia ce a 
primit-o şi-a început cariera ca învăţător. 

Tradiţia spune că în anul 517 î.Hr. el s-a dus în capitala 
Imperiului, Lo-ian, ca să studieze vechile rituri şi 
obiceiuri ale dinastiei Cian. Acolo l-ar fi întâlnit pe 
marele filozof Lo-Tzi, cu care nu s-a înţeles, dar a cărui 
prezenţă 1-a influenţat foarte mult. 

El ajunge ministru al lucrărilor publice şi contribuie la 
ridicarea nivelului moral şi politic al principatului unde 
a lucrat. 

El s-a opus ca la palat să se introducă dansul şi muzica 
şi, în felul acesta, a fost eliberat din slujbă. în viaţa de 
pribegie şi-a câştigat vreo 3000 de discipoli. După 14 
ani de călătorii, se întoarce în ţara sa şi studiază cartea 
Ii-Ţin. Moare în anul 479 î.Hr., la 72 de ani, înconjurat 
de discipolii săi. 

Unele aspecte din biografia sa sunt puse la îndoială, 
considerându-se că sunt de domeniul fanteziei. 
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5.3 învăţătura lui Confucius 

înrâurirea lui Confucius asupra chinezilor a fost foarte 
mare. 

în timpul dinastiei Cian, el şi-a pus viaţa în slujba 
îmbunătăţirii vieţii politice şi sociale. Nu a lăsat un 
sistem propriu al învățăturilor sale. Ele au fost 
dezvoltate mai târziu de către discipolii săi. 

Unele învățături le găsim în cartea Lun-ii (convorbirile 


lui Confucius cu discipolii săi). El explică ordinea 
reflectată de Univers (dao). Datoria omului este să se 
modeleze după această ordine. Aceasta este o ordine 
imanentă. 

Modelul ordinii în stat şi-n familie era realizat în 
vechea formă teocratică de guvernământ a dinastiei 
Cian. Gândirea lui era orientată după conceptul Dao, 
dar nu-şi punea problema transformărilor din Univers. 
Emitian Vasilescu” spune: 

"Confucius era probabil un om religios, din moment ce 
vede in viaţa socială o reflectare a cerului". 

Istoria înseamnă pentru el manifestarea divinității în 
lume. Cerul nu vorbeşte şi se manifestă în mersul 
regulat al naturii. Filozofia lui pornea de la faptul că 
omul, fiind o părticică din întreaga natură, are în sine 
însuşirile naturii. Omul se abate de la calea dreaptă 
atunci când este în legătură rea. 

Natura omului este de la început bună, este morală. 
Omul trebuie să fie instruit pentru a se perfecta. 
Adevăratul cult al lui Confucius a început după 250 de 
ani de la moartea sa, datorită împrejurărilor politice. 
Ca religie de stat, confucianismul a păstrat vechea 
zestre a religiei chineze. 

De aceea, suntem îndreptăţiţi să privim la ceea ce a 
avut el la baza religiei lui. 

5.4 Taoismui (daoismul) 

Daoismul este legat de numele filozofului Lao-tzi (sec. 
VI î.Hr.). Religia daoistă - numită Tao-kiao - se 
deosebeşte de daoismul filosofic - Tao-kia - şi nu are 
nimic comun cu înalta filozofie atribuită lui Lao-tzi. 
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1) Viața luiLao-tzi 

Nu cunoaştem nimic din viaţa lui. Unii contestă chiar 
existenţa lui istorică. Dintr-o schiţă istorică a lui Se-ma- 
ţien (100 Î.Hr.) se desprind câteva informaţii. Numele 
adevărat al filozofului ar fi fost Li-poh-ian. S-a născut în 
604 î.Hr. într-un sat din China de nord. Părinţii erau 


agricultori. El â îndeplinit slujba de arhivar al palatului 
imperial Lo, unde 1-a întâlnit pe Confucius. 

Spre sfârşitul vieţii a părăsit slujba de la palat pentru a 
merge să trăiască în singurătate. 

Se spune că, la ieşirea din ţară, păzitorii graniţelor nu 
l-au lăsat să plece fără a scrie învăţăturile sale, pentru 
că Lao-tzi era cunoscut ca înţelept. 

Aşa s-a născut scrierea Dao-de-ţm, atribuită lui Lao-tzi. 
Budiştii chinezi pretind că Lao-ţzi s-ar fi dus spre vest, 
iar învăţătura lui ar fi dat naştere, în India, budismului 
însuşi. 

2) învăţătura lui Lao-ţzi 

Cartea "Dao-de-ţin" cuprinde texte compilate de 
discipolii lui Lao-ţzi. 

Ea este formată din două părţi cu 81 de capitole: 

I. Dao (drum, cale), cuprinde metafizică; 

II. de (virtute, putere, forţă magică). 

De aici, numirea cărţii: Dao-de-ţin, care înseamnă 
„Cartea despre cale şi virtute". Cartea aparţine 
gândirii comune chineze. Unii comentatori susţin că 
ideea de Dao este apropiată de Mana -acea forţă difuză 
din Univers - în care cred populaţiile divine. Alţii fac o 
comparaţie între Dao şi Logos. Noţiunea cuprinde în 
sine ideea de ordine, de totalitate, de responsabilitate. 
Dao este principiu fără principiu sau cauză fără cauză. 
în felul acesta, Dao se apropie foarte mult de ideea de 
Dumnezeu; deşi nu se poate afirma că în concepţia lui 
Lao-ţzi, Dao ar avea existenţa personală. 

Morala lui Lao-ţzi se bazează pe dragoste. Virtuţile cele 
mai importante sunt: bunătatea (care triumfă 
întotdeauna), economia şi modestia. 
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Datoria de căpetenie a omului este de a cunoaşte pe 
Dao şi de a-i accepta vrerea. înțeleptul trebuie să 
renunţe la orice ambiţie şi să apară neştiutor. 

Deşi sistemul de gândire al lui Lao-ţzi este destul de 
avansat, el a rămas izolat şi neînțeles. 


Unul dintre discipolii importanţi ai lui Lao-ţzi a fost 
Ciuang-ţzi (350-300 î.Hr.), cunoscut ca mare prozator 
al Chinei antice. 

El susţine că viaţa este o iluzie, este un moment din 
continua succesiune de forme noi. Caracterul iluzoriu 
şi trecător al lucrurilor îl face pe înțeleptul daoist să nu 
mai deosebească între trecut, prezent şi viitor, între 
viaţă şi moarte. 

3) Daoismul ca religie 

Daoismul, ca religie, n-a avut mare succes pentru că s- 
a inspirat din vechile credinţe chineze. 

De-a lungul vremurilor s-a dezvoltat o literatură 
daoistă, care a ajuns în anul 1025 la 4359 de volume. 
Cultul daoist are temple, care se folosesc din când în 
când. 

Preoţii daoişti trăiesc, de obicei, la casele lor şi nu se 
deosebesc; ei duc viaţă de celibatari. 

Printre altele, ei nu au voie să consume carne de bivol, 
şi aceasta, pentru că Lao-ţzi a mers călare, în vest, pe 
un bivol. « 

6. ZOROASTRISMUL 

Religia pre-zoroastrică este mai greu de descifrat 
pentru că pe lângă elenlenteiîe originale, ea are şi 
caracteristici comune cu vedismul indian (sacrificiul 
animalelor şi folosirea băuturii haoma)”. 

Religia pre-zoroastrică a fost îmbrăţişată de 
aristocrația războinică, ale cărei practici violente 
culminau cu jertfele de animale. 

Aşa cum precizează Alexandru Stan şi Remus Rus”, 
este greu de vorbit despre începuturile zoroastrismuiui 
pentru că mesajul 
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profetului Zoroastru a fost influenţat de elementele 
religiei pre-zoroastrice, deşi el a pretins că a primit 
învăţătura prin lucrarea revelatoare «a unicului 
Dumnezeu adevărat». 

Referitor la contribuţia lui Zoroastru la revalorizarea 


concepţiilor religioase iraniene, Mircea Eliade” afirmă 
următoarele: 

“în ce priveşte contribuția personală a lui Zarathustra 
în descoperirea ori revalorizarea acestor concepi 
religioase, opiniile specialiştilor diverg şi tind să se 
exludă reciproc, în esenţă, este vorba de două 
perspective istoriografice: în prima, Zarathustra este 
considerat ca un personaj istoric, reformator al religiei 
etnice tradiționale, adică aceea care era impărtăşită de 
către indo-iranieni în mileniul II î.e.n; în cea de a doua 
perspectivă, religia lui Zarathustra reprezintă numai 
un aspect al religiei iraniene, i.e., mazdeismul, având 
în centrul său adorarea luiAhura Mazda; după autorii 
împărtăşind această poziţie metodologică, nu numai că 
n-a existat o «reformă» efectuată de către «profetul» 
Zarathustra, dar chiar istoricitatea acestui personaj 
este pusă la îndoială". 

Cu toate că părerile sunt împărţite despre zoroastrism 
şi despre reformele lui Zoroastru, credem că putem 
face câteva sublinieri despre această religie. 

6.1 Zoroastrismul, religia Iranului antic 

Religia iranienilor antici este legată de numele lui 
Zoroastru (599-522 î.Hr.), pentru că el a folosit 
elementele religiei populare iraniene, pe care le-a 
selectat şi pe care a căutat să le spiritualizeze. 

1) Cine sunt iranienii ? 

Denumirea de Iran vine de la cuvintele Iran sahr, care 
înseamnă țara arienilor ™. Cuvântul Iran este o 
prescurtare ale celor două cuvinte menţionate mai sus 
şi evidenţiază originea ariană a iranienilor. Iranienii 
sunt fraţi buni cu indienii. Numirea Persia dată 
Iranului este de origine grecească; aşa cum 
Zarathustra - în greacă - este Zoroastru. 

Religia zoroastriană s-a extins şi pe alte teritorii: 
Afganistan, Turkestan, Uzbekistan şi Tadjikistan“!. Din 
punct de vedere 
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lingvistic şi cultural, iranienii sunt înrudiţi cu indienii. 
Limba iranienilor este asemănătoare cu limba sanskrită 
a indienilor. în această limbă s-a scris cartea sacră a 
zoroastrienilor. 

Arienii din Iran erau împărţiţi în triburi, din care 
amintim: mezii, perşii, părţii şi sacii. 

Mezii, care formaseră un stat, au fost învinşi de perşi 
(550 î.Hr.). în fruntea perşilor se afia Cirus al H-lea cel 
Mare. în felul acesta a luat fiinţă statul persan. Puterea 
persană ajunge la apogeu în timpul lui Darius I (522- 
486 î.Hr.). Decadenţa persană începe cu Xerxes (486- 
465 î.Hr.) şi se accentuează în timpul lui Artaxerxe I 
Longimanul (465-425 î.Hr.)%?. Alexandru cel Mare 
înfrânge definitiv pe perşi (331 î.Hr.) şi Imperiul 
Persan este desfiinţat. 

Perşii s-au ridicat din nou sub domnia Arsacizilor (250 
î.Hr. -224 d.Hr.) şi sub domnia Sasanizilor (226-661 
d.Hr.), când devine provincie a Călifarului Omeiad, 
fiind aproape complet islamizată. 

2) Religia vechilor iranieni 

Principala divinitate a iranienilor antici, înainte de 
Zoroastru, era Athura Mazda (stăpânul înţelept). 
Această divinitate era zeul cerului din timpul zilei, 
creatorul, protector al regilor. 

O altă divinitate era Mithava, care înseamnă contract 
sau fidelitate. Se credea că Mithava era zeul cerului 
nocturn, care apoi devine şi zeul zilei, şi era pus în 
legătură cu soarele“. Mithava era zeul ordinii sociale, 
dar şi al luptei şi al victoriei în războaie, în cultul său 
era foarte important sacrificiul Aurului. 

Vechii iranieni aveau şi alte divinităţi: Sroasa 
(disciplina); Vayu (vântul) - divinitate a atmosferei, dar 
şi a vieţii şi a morţii; Anahita - zeiţa fecundității, 
reprezentată ca o femeie foarte frumoasă; Zervan 
(timpul) zeu al destinului. 

Se poate vedea, încă din această perioadă, o tendinţă 
dualistă a religiei vechilor iranieni. « 


Aşa cum remarcă Josh McDowell şi Don Stewart, 
doctrina zoroastriană prezintă două puteri care au fost 
egale de la începutul timpului: Ahura-Mazda 
(Dumnezeul luminii şi înţelepciunii) şi Angra Mainyu 
(Prinţul întunericului)“. 
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6 - Sumar a! marilor religii ate iumii şi Creştinismul 
La începutul său, religia vechilor iranieni nu avea 
temple, nici statui ale zeilor; acestea vor apărea mai 
târziu. Funcţiile sacerdotale erau împlinite de şeful 
tribului sau de rege. 

în această perioadă era dezvoltaf ritul porcului. Focul 
era păstrat într-un loc închis, unde - de cinci ori pe zi - 
se punea pe acest foc lemn frumos mirositor şi se 
făceau rugăciuni. 

Un loc important în ceremonii 1-a avut băutura haoma, 
pe care o mtâlnim şi la vechii indieni sub numele de 
soma. 

Vechii iranieni credeau că această băutură poate da 
sănătate, putere, viaţă şi poate înlătura moartea. 
Sărbătoarea principală era cea a Anului Nou, cu 
omorârea rituală a balaurului care provoca seceta. 

6.2 Zoroastru şi reformele 

Aşa cum am menţionat, Zoroastru, după numele lui în 
limba iraniană Zarathustra, s-a folosit în mesajul său 
de elemente ale religiei populare iraniene. 

Să vedem cine a fost el şi în ce împrejurări îşi prezintă 
mesajul. 

1) Biografia lui Zoroastru 

Mircea Eliade subliniază faptul că problema istoricităţii 
lui Zoroastru nu trebuie să constituie o dificultate 
pentru studiul zoroastrismului65. După părerea 
autorului menţionat era normal ca personajul istoric 
Zarathustra să fie transformat în model exemplar al 
credincioşilor «religiei mazdeene», aşa cum se 
întâmplă şi la alte religii. Eliade nu neagă, însă, 
istoricitatea lui Zarathustra. 


Viaţa lui Zarathustra poate fi fixată, după părerea 
experţilor“, între anii 628 şi 551 î.Hr. 

Profetul a trăit în răsăritul Iranului (în Korasmia sau în 
Bactrina). 

Tradiţia consemnează că el era preot sacrificator şi 
cântăreţ. El aparţinea clanului Spitona ţ” ei străluciți în 
atac), care erau crescători de cai. Zarathustra s-a 
căsătorit şi se cunosc numele a doi dintre copiii săi. 

în mesajul său, Zarathustra a atacat pe preoţii păzitori 
ai religiei tradiţionale ariene. El i-a înfruntat în numele 
lui Ahura Mazda, pe 
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preoţii religiei tradiţionale, dar împotrivirea lor 1-a 
determinat să fugă la un alt trib. Zarathustra a reuşit 
să convertească la credinţa sa pe şeful tribului 
Viştespa, care i-a acordat înţelegere şi apărare. 

Sigur că în jurul acestei biografii sumare s-au creat tot 
felul de legende, cu numeroase elemente mitologice. 
De exemplu, într-un imn profetul este prezentat în 
termeni mesianici: „şi la naşterea sa, Universul întreg 
s-a bucurat". 

Textele de mai târziu insistă chiar asupra preexistentei 
profetului67. 

Mircea Eliade precizează că: 

“încercările, victoriile şi miracolele lui Zarathustra 
urmează scenariul exemplar al Salvatorului, pe cale 
dea G divinizat"8». 

2) în văţăturile lui Zoroastru 

Aşa cum am mai precizat, învăţăturile lui Zoroastru s- 
au clădit pe o zestre religioasă pe care poporul iranian 
o avea deja. 

Zoroastru încearcă să spiritualizeze religia tradiţională 
şi să o reformeze. El se ridică împotriva unor 
manifestări religioase, cum ar fi: cultul demonilor sau 
al zeilor, al divinităţilor populare -Mithra şi Anahita. De 
asemenea, s-a ridicat împotriva sacrificiilor tradiţionale 
şi a băuturii haoma. 


într-un imn, Zoroastru îl întreabă pe Ahura Mazda: 
„Când vei lovi, Doamne, această băutură scârboasă ?" 
(48: 10). EI speră să poată înnoi "această existenţă" (Y. 
30: 9) şi-l întreabă pe Ahura Mazda dacă dreptul fl va 
învinge pe păcătos de pe acum (Y. 48: 2)69. 

învăţătura lui Zoroastru este cuprinsă în Avesta. 
Doctrina zoroastriană evidenţiază dualismul, lupta 
dintre bine şi rău. împărăţia binelui stăpânită de Ahura 
Mazda şi împărăţia răului stăpânită de Angra Mainy (în 
greceşte Ahriman). 

Dar, aşa cum subliniază Josh McDowell şi Don 
Stewart”. zoroastrismul este una dintre cele mai vechi 
religii, care propovăduieşte triumful final al binelui 
asupra răului. Va fi în cele din urmă o pedeapsă pentru 
cei rāi şi o răsplătire pentru cei buni. 

Ahura-Mazda este prezentat ca fiind creatorul cerului 
şi al pământului, glorios, cel mai perfect, cel mai 
înţelept, cel mai bun ^l. 
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Sigur că nu se poate vorbi de un monoteism în religia 
zoroastriană, dar se poate vedea o subordonare a 
tuturor zeilor lui Ahura-Mazda. 

6.3 „Avesta" şi zoroastrismul 

1) Ce ştim despre A vesta ? 

Avesta este scriptura sacră a zoroastrienilor. Ea a fost 
scrisă în limba iraniană veche. Din lucrarea originală s- 
a păstrat doar o mică parte. 

Avesta conţine imnuri, rugăciuni şi instrucţiuni despre 
ritualuri.. 

Avesta se poate împărţi în trei părţi: Yasna, Yashts şi 
Videndt (sauVendidad). 

Cea mai veche parte a Avestei este Yasna, care include 
un grup de cinci imnuri numite Gathas. Aceste Gathas 
se pretinde că sunt cuvinte rostite de Zoroastru 72. 
Gathas subliniază faptul că Ahura-Mazda este 
Dumnezeu suprem şi că, la sfârşitul zilelor, cei drepţi 
vor primi răsplata. 


Yashts cuprinde imnuri adresate către diferiţi zei, iar 
Videvdat, scrisă mult mai târziu, conţine legi împotriva 
demonilor, împreună cu alte instrucţiuni pentru 
zoroastrieni. 

Preoţii zoroastrieni sunt numiţi magi. Ei rostesc 
formule magice în comunicare cu Dumnezeu. 

2) Morala a vestică 

învăţătura avestică subliniază faptul că omul trebuie să 
fie de partea lui Ahura-Mazda, prin împlinirea exactă a 
cultului şi a preceptelor morale. Numai în felul acesta 
fiinţa umană contribuie la triumful binelui asupra 
răului. 

Partea cea mai importantă este ferirea de necurăţie. 
Emilian Vasilescu precizează: 

"Aici, mai ales, se amestecă preceptele înalte cu 
practici absurde. Apa, focul, corpul omenesc şi toate 
obiectele care aparțin omului pot deveni impure sub 
diferite forme, indeosebi prin atingerea de cadavre. 
Pentru curățirea de impuritate se prescrie 
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izolarea, precum şi o întreagă serie de spălări cu un 
ritual foarte complicat. Sunt cazuri în care nepuritatea 
este atât de mare, încât nu mai este posibilă nici o 
curățire, şi atunci omul trebuie sechestrat pe toată 
viața, ba poate li şi omorât" 13. 

3) A vesta şi manifestările religioase ale zoroastrienilor 
Aşa cum am menţionat, religia populară, pe care noi 
am numit- 

o pre-zoroastrică, nu prezintă necesitatea existenţei 
templelor şi nici a statuilor zeilor. 

Templele au apărut mai târziu, destinaţia lor fiind 
pentru anumite categorii de zei. 

Slujbele la temple se oficiază de către preoţi numiţi 
magi. Mai târziu, ei au fost denumiți mobed. 

Preoţii zoroastrieni au fost totdeauna o clasă foarte 
respectată, în timpul sasanizilor, zoroastrismul a 
devenit religie de stat. Conducători religioşi au căpătat 


importanţă şi mai mare??. 

Serviciile religioase constau din citirea anumitor texte 
din Avesta şi rugăciuni. Zoroastru a interzis 
practicarea sacrificiilor. De la marile sacrificii, în 
religia populară, s-a ajuns doar la sacrificiul unui 
berbec şi a unei capre, la anumite sărbători. 

. Haoma a fost înlocuită cu o altă băutură parahom, 
care nu mai are efecte dăunătoare asupra 
consumatorului. 

4) Eshatologia avestică 

Zoroastrismul propovăduieşte existenţa sufletului după 
moarte şi răsplătirea după binele sau după răul făcut în 
viaţă. 

Fericirea celor ce au făcut binele nu este descrisă în 
aceeaşi măsură eu a acelora ce au făcut răul. 

Teologia zoroastriană nu propovăduieşte o pedeapsă 
veşnică a celor ce au făcut răul. 

La învierea generală, toţi vor fi judecaţi de Saoşyant: 
cei drepţi intră în fericirea veşnică, iar cei nedrepţi au 
posibilitatea să ajungă în acelaşi loc, după un proces de 
purificare într-o baie de plumb topit. 

în cele din urmă, prinţul răului şi iadul vor fi nimicite. 
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6.4 Situaţia prezentă a religiei zoroastriene 

Richard Cavendish” prezintă situaţia prezentă a 
zoroastrismului în felul următor: 

"Principalele religii ale lumii prezintă aderenţii lor în 
milioane, şi pe această scală este ne voie de un 
microscop pentru a-i putea vedea pe zoroastrieni. Se 
află aproape 100.000 de zoroastrieni în India şi 
Pakistan, unde sunt numitiparsis. Ei nu acceptă 
convertiți la religia lor, care descreşte. Sunt câteva mii 
în Iran şi comunităţi mici în America de Nord, Marea 
Britanic, Africa de est şi Hong-Kong. 

In ciuda numărului lor mic, ei sunt bogati îh idei care 
işi găsesc utilitatea şi în afara comunităților lor". 

7. ŞINTOISMUL 


Religia şinto nu are nici o legătură cu celelalte religii şi 
se găseşte numai în Japonia. 

Cuvântul "Sinto" înseamnă " Calea către zei! şi a fost 
dată de misionari budişti celor ce se închinau la mai 
mulţi zei şi spiritelor din natură în Japonia primitivă. 
Această religie s-a schimbat foarte puţin de-a lungul 
vremurilor. Şinto poate fi considerată religia fără 
întemeietor, fără profet şi deci fără cărţi sacre. 

Dacă nu are întemeietor şi nici cărţi sacre nu are nici 
probleme de teologie. Ea se bazează pe credinţa în mai 
mulţi zei sau pe credinţa fără zei. 

7.1 Originea şintoismului 

Japonezii pretind că şintoismul este cea mai veche 
dintre religii, dar şi cea mai modernă. Deci, şintoismul 
a existat din totdeauna şi va continua să existe. 
înţelegem mai bine originea şintoismului şi evoluţia lui 
aprofundând perioadele vieţii religioase ale 
japonezilor. 

Vom face o scurtă prezentare a acestor perioade. 
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Viaţa spirituală a japonezilor se poate împărţi în trei 
mari perioade”. 

Prima perioadă este cea a "şintiosmului vechi" sau a 
"sintoismului primar", deşi japonezii pretind că religia 
lor este la fel ca la început. 

Această perioadă a durat până în secolul VI d. Hr. 
Şintoismul în această perioadă era un sincretism, un 
amestec de tradiţii a grupurilor etnice din care s-a 
format Japonia. 

In această perioadă erau venerate spiritele strămoşilor 
casei imperiale şi împăratul care era considerat ca fiu a 
zeiţei soarelui. 

A doua perioadă poate fi considerată cea a introducerii 
budismului m Japonia. 

Vechea religie japoneză a fost numită Şinto pentru a fi 
deosebită de noua rivală. Această perioadă ţine de la 
538 d. Hr. până la 1700 d. Hr. 


în această perioadă religia Japoniei este caracterizată 
de un puternic sincretism. 

Şintoismul este influenţat de budism, confucianism şi 
daoism. 

Perioada a treia este cea a purificării de elemente 
străine. Elementele străine sunt religiile care au 
influenţat perioada menţionată mai sus. 

Această perioadă a început în 1700 d. Hr., ea continuă 
şi astăzi, dar triumful a fost considerat anul 1868, când 
şintoismul a fost proclamat religie oficială a statului 
japonez. 

în perioada 1624 - 1868 Japonia a fost închisă pentru 
străini. Ideea era să se stăvilească influenţele 
budiştilor şi misionarilor creştini. Dar aceasta n-a putut 
dura decât până la sfârşitul secolului XIX. Perioada 
menţionată mai sus a însemnat dezvoltarea statului 
naţional şinto”?”. 

7.2 'Tenninoiogieînşintoism 

V) Amatevasu - O - Mi- Kami 

în şintoism, zeița Amatevasu este cea mai importantă 
divinitate. Ea este stăpâna cerului şi a pământului şi ea 
i-a învăţat pe oameni să lucreze. 
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Conform tradiției, Amatevasu a poruncit nepotului ei să 
coboare în insulele Japoniei şi să ie stăpânească. 

Prin succesiune ereditară, descendenţii ei vor domni 
pentru 

totdeauna în Japonia. 

Trebuie să reținem că în şintoism termenul LAMI 
dezvăluie 

istoria şi crezul acestei religii. 

lată cum prezintă Marcus Bach'8 acest termen: "Kami 
este puterea creatoare, susținătoare, conducătoare şi 
sprijinitoare a tot ce există în univers şi dincolo de 
univers. Kami este Dumnezeu, iar Kami Sunt Zeii. Kami 
este elanul vital (elan vital în text), esenţa vieții, forța, 
cauza, efectul, trecutul, prezentul şi viitorul. Spaţiul şi 


timpul, dar şi spațialitate şi atemporalitate - Kami 

este totul. 

Deşi Kami este totul, lumea n-a fost creată de ea, ci 
lumea este Kami. Cu alte cuvinte poporul japonez se 
identifică cu divinitatea. lată de ce şintoismul nu are 
lege morală şi nici dogme religioase. Japonezii pretind 
că ei trăiesc într-o ţară căreia i-au dat naştere zeii, dar 
pentru ei lumea este Kami. 

2) Izanagi. 

Izanagi este numele dat unuia din zeițele alese pentru 
a da naştere celor opt insule ale Japoniei. 

Izanami este zeul care împreună cu zeiţa Izanagi a 
ajutat la realizarea poporului japonez?!?. 

3) Kami Dama - "Raftul zeului" - se găseşte în aproape 
toate casele private. Pe acest raft se aşează nişte 
tăblițe cu numele înaintaşilor sau a divinităţilor. 
Trebuie să ţinem cont că şintoismul este religia zeilor. 
Pe lângă două categorii distincte de zei: cei ai naturii şi 
ai oamenilor, an apărut zei pentru orice acţiune 
omenească. Aşa se face că în şintoism numărul zeilor 
este nelimitat. Chiar morţii iluştrii suni divinizaţi. 

4) Harakiri Harachiri este un ceremonial de sinucidere 
care a fost îndeplini! 

de Bushido, un războinic. Acest act de sinucidere a fost 
performat 
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ca un legământ. Atunci când s-a greşit sau s-a făcut o 
judecată rea conform legământului se performa 
harachiri - actul de sinucidere. Jigai - era metoda de 
sinucidere la femei, prin tăierea venelor, ca legământ 
pentru păcatele lor. 

5) Torii 

Torii este o poartă ce serveşte de intrare la templele 
şintoiste. Este considerată o poartă sacră constituită 
din bârne subţiri. 

6) O - Harai 

O - Harai este "marea purificare", o mare sărbătoare, 


cea mai mare dintre toate ceremoniile şintoiste prin 
care poporul trece prin purificarea păcatelor. Este o 
sărbătoare naţională. 

7) Sintai 

Sintai este un obiect folosit în practicile religioase. El 
se ţine în sanctuarul interior al templului şi poate fi 
obiect de valoare neînsemnată, cum ar fi o sabie sau o 
oglindă, dar care conţine puteri magice. 

8) Riobu Sinto 

Riobu Şinto este recunoscut ca fiind un dubiu aspect al 
şintoismului. Termenul se referă la amestecul dintre 
şintoism cu budismul şi confucianismul. 

9) Kojiki 

Kojiki sunt vechile scrieri datând din 712 d. Hr. care 
fac o înregistrare a înaintaşilor regilor şi a curţii 
regale. Kojiki poate fi considerată cea mai veche istorie 
a Japoniei. 

Kojiki şi Nihongi formează textul fundamental al 
religiei şintoiste. 

10) Proclamația Șinto (statul Shinto) este un ritual 
patriotic stabilit în 1882. Acest ritual includea 
mchinarea către împărat ca descendent direct al zeilor. 
ins 

Acest crez a fost abrogat la sfârşitul celui de-al doilea 
război 

mondial. 

Peste 300 de temple şintoiste erau dedicate închinării 
împăratului Divin, iar recunoaşterea divinității lui era 
un test de loialitate. Copiii trebuiau să se plece în 
fiecare zi în faţa portretului împăratului şi să înveţe 
numele a peste 124 de "împărați - zei", înfrângerea din 
1945 a fost o contradicţie de netrecut pentru credinţa 
japonezilor. în acest an, împăratul Hirohito a declarat 
că el nu trebuie să mai fie considerat divin. Acest act a 
marcat sfârşitul statului Şinto. 

7.3 Practicile religioase 

Practicile religioase uimesc prin simplitatea lor; la fel 


şi 

templele şintoiste. 

Templele sunt construite din lemnul alb al unui arbore 
sfânt. Nu se îngăduie nici un fel de vopsea sau podoabe 
pe pereţii din acest lemn. Aceste temple nu sunt 
spaţioase pentru că scopul nu este ca să fie un spaţiu 
pentru închinare, ci un loc unde să locuiască 

zeul. 

Emilian VasilescuSl face următoarele afirmaţii despre 
aceste 

temple: 

" Templele şintoiste au inceput să semene cu 
templelele altor religii. Au un sanctuar în care se află 
uneori statuia zeului şi o curte unde stau credincioşii şi 
unde se aduc sacrificiile. în fiecare templu şi chiar în 
fiecare locuinţă particulară se află o Kami -dana, un fel 
de altar şintoist reprezentat printr-o măsuţă in faţa 
căreia se recită rugăciunile adresate zeilor." 

Preoţia de obicei este ereditară, dar nu formează o 
clasă 

sacerdotală. 

Oficialii religiei şinto la început erau împărţiţi în trei 
categorii: a) nacatomii - cei care recitau rugăciunile la 
ritualuri; b) imibe (sau purificatorii) - cei care 
pregăteau sanctuarele şi jertfele şi c) Urabe (sau 
divinii) ei se aseamnă cu Auguştii la romani. Ei sunt 
aceia care declară "voia lui Dumnezeu". Această rostire 
a "voiei 
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lui Dumnezeu" printr-un fel de proorocire este 
practicată în şintoism şi-n zilele noastre82. 

Jertfele care se aduc la templu sunt mai mult din 
produse agricole şi au scopul de a ispăşi, de a ierta 
păcatele. Păcatul este considerat ca o necurăţie fizică 
şi morală. Pentru a se curaţi de aceste păcate, omul 
trebuie să se spele cu apă. 

Există în şintoism şi sărbătoarea numită "marea 


purificare", în care toată lumea trebuie să meargă la 
templu să se purifice. 

7.4 Escatologia 

Faptul că japonezii cred că totul este Kami, aşa cum 
am precizat în capitolul despre terminologie, fac ca şi 
concepţia despre viaţa veşnică să fie neclară. 

Lumea nu a fost creată de Kami, ci lumea este Kami. 
Aşa cum precizează Marchus Bach, în şintoism nu se 
face deosebire între creat şi creator, între om şi zeu 
sau între însuşirile materiale şi cele spirituale. Pot 
exista deosebiri între divinităţi în ceea ce priveşte 
gradul, dar nu şi natura lor. 

De aceea japonezii cred că sufletul rămâne după 
moarte în preajma familiei luând parte la toate 
evenimentele vieţii. 

Fiecare familie are un scrin de lemn, cu două 
deschizători, pe căre-l putem numi casa sufletului şi în 
care se păstrează o tăbliță cu numele celui decedat. 
Prin rugăciunea preotului şintoist, spiritul mortului 
intră în acel scrin de unde supraveghează întreaga 
viaţă de f amilie. Datorită acestei concepţii este foarte 
important să se împlinească toate ritualurile pentru 
morţi. 

" Atât şintoişti cât şi budistă japonezi cred că sufletele 
morțlor vin să-şi viziteze familiile în zilele de 13 -16 
august, când se fac tot felul de pregătiripentru 
primirea lor cu mâncăruri, băuturi, ba chiar cu vase de 
apă speciale pentru ca morţi să se spele pe picioare"”. 
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CAPITOLUL IE 

O PREZENTARE GENERALĂ A CREŞTnSÎISMLfLUI 

1. APARIŢIA CREŞTINISMULUI 

Creştinismul este religia revelată a lui Dumnezeu prin 
Isus Hristos, Mântuitorul lumii. întemeietorul 
creştinismului nu poate fi altcineva decât Isus Hristos. 
Nu trebuie să uităm ceea ce se afirmă în prologul 
Evangheliei după loan: “Lamceputera Cuvântul, şi 
Cuvântul era cu Dumnezeu, şi CuvântuletaDunmezeu. 
ToatslucruriteaufostJăcuteprinI3;şinimicn-a fost făcut 
fărăEl'$.om 1:1-3). 

Cuvântul este însuşi Hristos, Unsul lui Dumnezeu, 
Logosul întrupat, despre care loan spune: 'Cuvântulera 
Dumnezeu ". 

Deci nu greşim dacă afirmăm că întemeietorul 
creştinismului este însuşi Dumnezeu, 

Cuvântul creștinism vine de la numele Mântuitorului, 
Xpioroo. Creştinii sunt urmaşii iui Hristos, Dumnezeu 
Fiul, întrupat pentru mântuirea omenirii. 

Creştinismul apare pe terenul culturii greceşti, iudaice 
şi romane. 

în perioada în care S-a născut Mântuitorul limba 
greacă a devenit limba comună pe tot ţinutul 
mediteranean. 
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“în Palestina, toți iudeii de vază au fost siliţi să în veţe 
limba greacă pentru a fi introduşi în lumea comerțului. 
Iudeii din Diaspora au fost şi ei obligaţi să cunoască 
limba greacă (...) Cultura grecilor a devenit parte a 
acelora ce-invăţau limba. Evreii au dezvoltat un limbaj 
care avea posibilităti de exprimare clară şi precisă a 
adevărului revelat. Toate acestea au influenţat 


creştinismul care a luat fiinţă în sânul iudaismului" 1. 
Să nu uităm că limba greacă a fost limba Noului 
Testament în mare parte, şi că de la iudei creştinismul 
a moştenit Canonul Vechiului Testament. Pentru 
creştini, evenimentele Vechiului Testament îşi găsesc 
împlinirea în Noul Testament, care prezintă Persoana 
şi activitatea Mântuitorului. 

în perioada când S-a născut Isus, Palestina era sub 
ocupaţie romană. Vom vedea că şi romanii au avut 
aportul lor la dezvoltarea misionarismului creştin. 
Deşi numele de creştini li s-a dat pentru prima dată 
credincioşilor din Antiohia (Fapte 11:26), primul grup 
de creştini apare la Ierusalim, după pogorârea Duhului 
Sfânt (Fapte 2). 

“începutul creştinismului il a vem la Ierusalim. Era 
normal să fie aşa, pentru că aici a fost punctul central 
al iudaismului, aici a fost crucificat Isus Hristos, şi tot 
aici nucleul de ucenicia aşteptat călăuzirea Duhului 
Sfânt (Fapte 2 - 3) "2. 

Biserica creştină este rezultatul jertfei Mântuitorului 
pe crucea Golgotei, iar afirmarea ei - ca biserică - 
începe, după coborârea Duhului Sfânt la Rusalii. 
Aspectele acestea sunt foarte bine explicate de 
doctorul Luca, care prezintă în Cartea Faptele 
apostolilor predica lui Petru, ţinută în faţa sinedriuiui 
(Fapte 4: 1-22). 

Deci apariţia creştinismului se datorează întrupării lui 
Isus Hristos, activităţii, morţii şi învierii Lui glorioase 
cât şi a trimiterii Duhului Sfânt după înălţarea Sa la 
Tatăl. 

Aceste lucrări ale lui Dumnezeu în Persoana Domnului 
Isus Hristos devin "Vestea bună", pe care creştinii au 
propovăduit-o şi o propovăduiesc şi în prezent, ca fiind 
aducătoare de mântuire pentru cei ce o acceptă prin 
credinţă. 
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Spre deosebire de toate celelalte religii, unde se 


încearcă într-un fel sau altul să se ajungă la Dumnezeu 
prin eforturi personale, creştinismul a luat fiinţă pentru 
că Dumnezeul a venitla noiinPersoana MHristosisus. 
1.1 Viaţa Mântuitorului Isus Hristos 

Josh McDowell îşi începe cartea “"Maimult decât un 
simplu tâmplar" 3 cu un capitol intitulat: “Ce-L face pe 
Isus atât de diferit?": 

"Prin ce se deosebeşte Isus de ceilalţi lideri religioşi? 
Cum se face că numele luiBudha, Mahomed sau 
Confucius nu-i tulbură pe oameni? Motivul este că nici 
unul dintre aceştia nu au pretins a fi Dumnezeu, în 
afară de Isus. Acesta este faptul care-L face pe El atât 
de diferit de toți ceilalți. 

Oamenii care L-au cunoscut pe Isus, şi-au putut da 
seama, deodată, că El făcea, cu privire la Sine, 
afirmații cu totul uimitoare. Era cât se poate de clar că 
aceste pretenţii îl identificau ca fiind mai mult decât un 
profet sau un simplu în văţător. El a pretins - în mod 
deschis - a fi Dumnezeu. Ela pretins a fi singura cale 
spre o relaţie cu Dumnezeu, singura sursă de iertare a 
păcatelor şi singurul mijloc de mântuire". 

Isus S-a născut în Betleem, un sat din sudul 
Ierusalimului. Palestina era - în vremea aceea - 
protectorat roman (63 î.Hr.). 

în anul naşterii lui Hristos (probabil, anul 4 înaintea 
erei creştine), regele iudeilor era Irod cel Mare, iar 
împărat al Romei era Octavian, care primeşte şi titlul 
de August (demn de respect divin). 

Iată ce mărturiseşte evanghelistul Luca: 

"în vremea aceea a ieşit oporuncă de la Cezar August 
să se înscrie toată lumea. înscrierea aceasta s-a făcut 
pe când era dregător, în Siria, Quirinus. Toţi se duceau 
să se mscrie, fiecare în cetatea lui. Iosifs-a suit 

din Nazaret, casăseducămludeea, mcetatealuiDavid, 
numită Betleem, 
pentmcăemdmcasaşidinseminjiaMDawd-săseihscri 
Măria, logoMcaho, careeraihsărcinată. Pecândemu ei 


acolo, s-aânplinit vremeacândtrebuiasănascăMaria. 
ȘianăscutpeHulei, celmtâinăscut, 
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Lrainfăşatmscutece, şiL-aculcatiher- 
oiesle,pentrucăincasadepoposire 

nu era locpentru €e/"(Luca2:1-6). 

Deşi Iosif era din Nazaretul Galileii, ca descendent din 
Neamul 

lui David, era obligat să se înregistreze la Betleem, în 
Iudeea, 

cetatea de origine a lui David (1 Regi 16:1; Ioan 7:42), 
împlinind 

în felul acesta profeția făcută despre naşterea lui Isus 
(Mica 5:2): “Și tu, Betleeme, Efrata, măcar că eşti prea 
mic între cetăţile de 

căpetenie ale lui Iuda, totuşi din tineimi va ieşi Cel ce 
va stăpâni peste 

Israel şi a cărui obârşie se suiepânăih 
vremurilestrăvechi, până înzilele 

veşniciei'. 

Naşterea Domnului Isus este opera Duhului Sfânt, o 
lucrare 

miraculoasă (Matei 1: 20, 25) este vorba de întruparea 
Fiului lui Dumnezeu (Luca 1: 28-33, 35,49). 
întruparea Fiului lui Dumnezeu este intervenţia 
miraculoasă a lui Dumnezeu pentru salvarea, pentru 
mântuirea omenirii. Iniţiativa pentru mântuire o are 
astfel, Dumnezeu. Ion Bria afirmă: 

"Dacă la început, voia Cuvântului a fost suficientă 
pentru a aduce Creapla din neființă la fiinţă, atunci de 
ce mântuirea nu s-a înfăptuit tot prin lucrarea voinței 
Sale? Răspunsul la această întrebare are mai multe 
elemente: deşi în proces de degradare, omul este 
păstrat în existenţă şi, împreună cu el, intreaga Creaţie 
suferindă, pentru a-şi da seama că are nevoie de 
vindecare. Dumnezeu nu distruge Creaţia Sa, chiar 
căzută, nici nu vrea să 


vicieze valoarea manifestării Sale printre oameni, 
depăşind capacitatea lor de a primi, ci se alătură celor 
existente, ca să le vindece din interiorul lor de râul 
existent. Această «coborâre» (gr. Syrka-Tabasis) arată 
că El n-a venit să producă un spectacol, ci să învețe şi 
să vindece umanitatea care suferea, asumându-și 
trupul omenesc"*. 

Domnul Isus a trăit printre oameni - aşa cum afirmă 
evanghelistul Ioan- “plin de harşide adevăr'(loan 1:14). 
La vârsta de 12 ani, Isus a fost dus la Templu de 
părinţii Lui; aceasta era vârsta majoratului religios. 
Dar potrivit obiceiului 
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israeliților Isus a fost dus la Templu şi la 40 de zile 
după naşterea Sa (Luca 2: 22-25). 

La Templu era un bătrân pe nume Simeon, care făcea 
parte dintre aceia care aşteptau mângâierea lui Israel. 
El a luat Pruncul în braţe şi a rostit următoarele 
cuvinte: 

"Acum, slobozeşteihpace pe robul Tău, Stăpâne, după 
cuvântul Tău. Căci au văzut cehii mei mântuirea Ta, pe 
care ai pregătit-o să £e înaintea tuturorpopoarelor, 
luminacaresăluminezeneamurile, şi slava poporului 
Tău, Israel'"(Lliea 2:28-29). 

După ce a fost dus de părinţi la Templu, la vârsta de 12 
ani, Isus a rămas la Templu, fără ştirea părinţilor, 
citind din cartea Legii în sinagogă şi uimind prin 
înţelepciunea Lui (Luca 2: 41-47; Matei 13: 14-15; 
Marcu 7: 6-7). 

în sinagoga din Nazaret, va demonstra mai târziu ca 
profeţiile din Isaia (61:1-2) s-au împlinit în Persoana 
Lui (Luca 4:16-21). Evangheliştii nu spun prea multe 
lucruri despre copilăria Mântuitorului şi nici despre 
adolescenţa Lui. 

în jurul vârstei de 30 de ani Mântuitorul îşi începe 
activitatea publică, vârstă la care va părăsi casa 
părintească din Nazaret (Luca 8: 19-20). 


Referitor la cunoaşterea ce a avut-o Isus, deşi Ela 
crescut şi a primit cultura şi educaţia în sinagogă, aşa 
cum se întâmpla cu orice copil iudeu, Evangheliile 
mărturisesc şi despre o cunoaştere unică pe care Isus a 
manifestat-o printr-o relaţie unică cu Tatăl. 
Mântuitorul mărturiseşte: "Toate mi-au fostdate de 
Tatăl Meu" (Matei 11: 27). 

Mântuitorul este Adevărul întrupat, ce afirmă: "Eu sunt 
Calea, Adevărul şi viaţa "(loan 14:16). 

El nu numai că prezice viitorul, dar cunoaşte inimile 
oamenilor (Luca 6: 8; 7: 39-40; loan 2: 25). 

Isus începe activitatea publică după botezul Său. 

La botezul Său s-a confirmat că El este Fiul lui 
Dumnezeu: 

"Atuncia venit busdinGaHleealalordan, laloan, 
casăVebotezatde eLDarlomcăutasă-Lopvească 
«Fu»ziceae4 «am ăvbuinţăsăfiu botezat de Tine, şi Tu 
vii la mine?». 

11/ 

Dreptrăspunslsusi-a zis:«Lasă-Măacum, căci aşa se 
cade, catotce trebvdeunpknit». AtunciloanlL-alăsat 
Deihdatăceafostbotezat, Bus a ieşit afară din apă. Și în 
clipa aceea cerurile s-au deschis, şiavăzutpe Duhul lui 
Dumnezeupogorându-se în chpdeporumbelşi 
venindpeste El. Şidinceruris-a auzitun glascare 
zicea:«Acesta esteFiulMeuprea iubitin care îmi 
găsescplăcerea»"'QAalsă.y. 13-17). 

Activitatea de trei ani a Mântuitorului a demonstrat 
natura Lui umană, dar, în acelaşi timp, că este Fiul lui 
Dumnezeu. lată cum descrie Ion Bria activitatea 
Mântuitorului: “înconjurat de un grup de apostoli, lisus 
predică Vestea cea bună (Evanghelia), o nouă 
învăţătură despre împărăţia lui Dumnezeu, rezumată în 
Predica de pe munte, care începe cu Fericirile. în 
acelaşi timp, face minuni, Se identifică cu săracii, ia 
apărarea femeilor compromise, vindecă bolnavii, 
critică sever pe şefii religioşi ai poporului evreu; intră 


în comunitatea păcătoşilor, calcă anume unele 
prescripţii ale Legii (Sabatul), înfruntă deschis 
partidele politice religioase. Mulţi credea este profet şi 
Chiar Mesia. Isusnu vrea, la începutulmisiunii Sale, să 
descopere imediat cine este El, de aceea cere 
ucenicilor Săi: «Vedeţi, nimeni să nu ştie !» (Matei 
9:30). 

Totuşi, El anunţă că Dumnezeu este Tatăl Lui, că este 
Fiul lui Dumnezeu, că dispune de Duhul Sfânt, ceea ce 
provoacă opoziţia autorităţilor religioase care îl acuză 
de blasfemie"5. 

Isus a venit pe planeta noastră cu scopul de a reface 
legătura omului cu Dumnezeu, identificându-Se cu 
păcatul omenirii, aşa cum a fost profeţit. Isaia spunea: 
'Totuşi, El suferințele noastre le-a purtat, şi durerile 
noastre le-a luat asupra Lui, şi noi am crezut că este 
pedepsit, lovit de Dumnezeu, şi smerit Dar El era 
străpuns pentru păcatele noastre, zdrobit pentru 
fărădelegile noastre. Pedeapsa, care ne dă pacea, a 
căzut peste El, şi prin rănile Lui suntem 

tămăduiți "(Isaia 53:4-5). 

Moartea lui Isus Hristos nu este un accident, nici o 
înfrângere a binelui, ci în planul lui Dumnezeu. 

Isus S-a rugat înainte de răstignire ca Tatăl să-l dea 
slava pe care a avut-o înainte de întemeierea lumii 
(loan 17: 1). 
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Cei ce l-au dat la moarte pe Mântuitorul n-au făcut 
altceva decât să împlinească ceea ce Dumnezeu avea în 
planul Lui (Fapte 3: 15-18). 

Dumnezeirea lui Isus a fost demonstrată şi prin 
învierea lui, înviere care a produs o transformare a 
trupului biologic al lui Isus. învierea lui Isus a însemnat 
o nouă creaţie. El a primit un trup de slavă, nemuritor. 
Ion Bria spune despre învierea lui Isus: 

"Nu e vorba de o supravieţuire, de o reimpreunare a 
trupului cu sufletul, ci de o nouă existenţă, continuă, 


veşnică. Unsul sigur a înviat acum, dar Isus rămâne cu 
ucenicii Săi până la sfârşitul timpului (Matei 28:21). 
Dumnezeu rămâne cu oamenii, îi însoţeşte în existența 
lor istorică. El S-a descoperitul istorie, în cele văzute şi 
rămâne în ele. Nu este ce va ascuns, necontrolabil. Isus 
a în viat, stă cu ucenicii Săi pentru totdeauna, ca să-i 
ajute să ajungă la destinaţia lor"**. 

Isus S-a înălţat la cer, dar rămâne - prin Duhul Sfânt - 
cu ucenicii Săi. Aceasta este minunea prezenţei lui 
Dumnezeu continue cu ucenicii Lui. 

înălţarea Mântuitorului evidenţiază şi unitatea Sfintei 
Treimi. Mântuitorul, după ce vorbeşte ucenicilor de 
înălţarea Sa şi despre trimiterea Duhului Sfânt, 
precizează: 

'DacăMă iubeşte cineva, vapăzicuvântulMeu, şi Tatăl 
Meu îl va iubi. Noi vom veni la el şi vom locui împreună 
cu el'(Loan 14:23). 

lată, deci, că Isus S-a înălţat la cer, însă este prezent 
cu ucenicii; însă nu numai El, ci şi Tatăl. 

Dumitru Stăniloae subliniază următoarele despre 
înălţare: 

"Iar prin înălțarea la cer, Isus Hristos nu încetează de a 
fi aproape de noi, contemporan cu noi, de a exercita 
eficienţă directă asupra noastră. Fiind Dumnezeu, fapt 
despre care înălțarea ne dă o ultimă asigurare, El e 
pretutindeni de faţă, deci şi aproape de noi. Astfel şi 
noi, măcar că trăim la timp îndelungat după petrecerea 
Lui pe pământ, ne aflăm în preajma Lui, şi chipul Lui, 
care se deschide din mărturisirile apostolilor şi a 
tuturor înaintaşilor noştri ca o realitate, ştim că e viu şi 
menţine şi cu noi comuniunea pe care a urmărit să o 
realizeze făcându-Se om "7. 

Jl<> 

Coborârea Duhului Sfânt la Cincizecime a împuternicit 
pe ucenicii care L-au urmat pe Mântuitorul şi care au 
fost martorii învierii, cât şi pe cei care au ascultat 
predica lui Petru la Rusalii şi s-au convertit, să formeze 


trupul spiritual al lui Hristos, ekklesia, Biserica. 

Ion Bria subliniază astfel despre lucrarea de la Rusalii 
prezentată de Faptele apostolilor: 

"Venirea Duhului la Cincizecime este ultimul act în 
iconomia mântuirii condusă de Isus Hristos. Duhul dă 
asigurarea fermă că între Dumnezeu şi om, prin crucea 
Fiului Omului, există acum un legământ veşnic"%. 
Biserica creştină îşi începe evanghelizarea, 
transmiterea "Veştii bune": lucrarea săvârşită de 
Mântuitorul prin întruparea Lui, prin moartea, învierea 
Sa şi prin trimiterea Duhului Sfânt. 

Noi am vorbit despre această lucrare a bisericii 
creştine primare, în lucrarea: "Vestea Bună şi 
implicaţiile ei" (vezi: Constantin Dupu, "Vestea Bună şi 
implicaţiile ei", Bucureşti, Edi-tura Stephanus, 1993, 
cap. "Evanghelizarea în Biserica primară", p. 80-85). 
întemeietorul creştinismului este însuşi Dumnezeu, 
care S-a revelat în Persoana lui Isus şi care este cu 
biserica creştină prin Duhul Sfânt. 

lată ce conchide Norman Geisler9; 

"Isus nu numai că a revendicat dumnezeirea, ci El a şi 
furnizat trei categorii de do vezi care afirmă că El a 
fost cu ade vărat cine a pretins că este. EI a împlinit în 
mod miraculos zeci de profeții făcute cu sute de ani 
înainte de naşterea Sa; El a trăit o viaţă fără păcat şi 
plină de minuni; a murit şi a în viat triumfător din 
morți, cu un trup fizic. Această convergenţă a celor trei 
categorii de dovezi în persoana unui singur om - Isus 
din Nazaret - confirmă afirmaţiile Sale că este Fiul unic 
al lui Dumnezeu. Numai Isus a pretins şi a do vedit că 
este Dumnezeu ". 
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1.2 Formarea Bisericii Creştine 

Am putea să spunem, din cele afirmate până hi 
prezent, că Mântuitorul Isus Hristos a pus bazele, 
temelia bisericii creştine prin lucrarea Lui care 
include: întruparea, activitatea de trei ani şi jumătate, 


răstignirea, învierea şi trimiterea Duhului Sfânt, iar 
ucenicii, după coborârea Duhului Sfânt, au format 
biserica lui Hristos. 

Autorul Epistolei către evrei face următoarele afirmaţii 
despre Isus Hristos: 

"MacarcãemHu, 
amvățalsãascuMeprinlucxurikpecatele-asuferit. Și după 
ce a fost făcut desăvârşit, S-a făcut, pentru toți cei ce- 
L ascultă, urzitorul unei mântuiri veşnice, căci a fost 
numit de Dumnezeu: Mare Preot, dupărânduiala 
luiMelnisedec'"(Evisi5:8-10). 

Mântuitorul, prin toată lucrarea Lui, a „urzit" 
mântuirea, iar apostolii, după ce au primit Duhul Sfânt, 
au format Biserica Creştină. 

Apostolul Pa vel precizează că Duhul Sfânt i-a făcut în 
stare pe apostoli să devină slujitorii unui legământ nou: 
".. Destoinicia noastră, dimpotrivă vine de la 
Dumnezeu, carene-a făcut în stare să fim slujitori ai 
unui legământ nou, nu al slavei, ci al Duhului... 
"(2Corinteni 3:6). 

Mântuitorul le-a spus ucenicilor că, după ce vor primi 
Duhul Sfânt, vor fi martori ai Lui "în Ierusalim, în toată 
ludeea, în Samaria şipânăla 
marginilepământului"(Fapie 1:8). 

La Cincizecime (Coborârea Duhului Sfânt) (Fapte 2), 
Vestea bună a fost propovăduită de Petru la Ierusalim. 
Cei dintâi creştini au fost dintre evrei. Apoi creştinii 
evrei au dus Evanghelia în ludeea şi Samaria. 
începuturile creştinismului este prezentat de Luca în 
primele douăsprezece capitole din Faptele apostolilor. 
Earle E. Cairns afirmă: 

"De la anul 30 d.Hr. până la aproximativ 44, biserica 
din Ierusalim a avut opoziţie de conducere în 
comunitatea creştină primară. Duhul Sfânt a primit 
poziția proeminentă în intemeierea Bisericii Creştine 
"o, 


Creşterea bisericii printre evreii greci a fost rapidă. Se 
ştie că la predica lui Petru la Rusalii s-au convertit trei 
mii de persoane. 

Biserica n-a fost scutită de persecuții încă de la 
începuturile ei. Primul martir al creştinismului a fost 
diaconul Ştefan (Fapte 7-8). 

Moartea primului creştin a avut un impact uriaş în 
răspândirea şi creşterea creştinismului. Saul, care mai 
târziu s-a convertit (Fapte 9) şi a devenit apostolul 
Pavel, a asistat la martirajul lui Ştefan. Sigur că 
moartea lui Ştefan a avut impact asupra lui Saul. 
Biserica de la Ierusalim n-a rămas centrul 
creştinismului: 

"Hotărârea luată la Conciliulde la Ierusalim de a nu-i 
obliga pe ne-evrei să se supună Legii, a deschis calea 
pentru emanciparea spirituală a bisericilor ne-evreieşti 
de sub controlul evreiesc. în timpul asediului 
Ierusalimului de către armata lui Titus, in anul 69, 
membrii bisericii au fost silifi să fugă din lerusalim la 
Pella, peste Iordan. Ierusalimul n-a mai fost considerat 
centrul creştinismului după distrugerea Templului şi 
după fuga de acolo a bisericii creştine a fost 
centralizată în alte oraşe, ca de exemplu în Antiohia. 
Acest fapt a îndepărtat posibilitatea pericolului ca 
creştinismul să rămână în fazele iudaismului" 11. 

Ray C. Petry 12 este îndreptăţit să spună că Isus a fost 
interesat în prezentarea Împărăției lui Dumnezeu, şi nu 
în realizarea unei noi instituţii eclesiastice. 

Pentru Domnul Isus pe primul loc a stat împărăţia lui 
Dumnezeu. 

Aceasta a fost prima comunitate, ea a existat şi apare 
pe deplin descoperită în proclamarea pe care El o face 
ca trimis al Tatălui Ceresc. 

Biserica a apărut ca o comunitate a penitenţilor (a 
celor ce s-au pocăit). Aceşti penitenţi au acceptat de 
bună voie darul divin al salvării pe care nu l-au putut 
câştiga în nici un alt fel. Biserica este koinonia sau 


communio care răspunde comuniunii eterne. 

Biserica gândeşte despre sine ca fiind slujitoare a 
împărăției eterne într-o lume temporală. 
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2. RĂSPÂNDIREA CREŞTINISMULUI 2.1 
Misionarismul creştin în primul veac 

Robert A. Baker!“ prezintă perioada expansiunii 
misionare dintre 45-68 d.Hr. ca fiind o nouă direcţie 
pentru extinderea bisericii, sub călăuzirea Duhului 
Sfânt, care începe cu călătoriile misionare pe care 
apostolul Pavel şi Barnaba le fac. Pavel este figura 
centrală în cel puţin trei călătorii misionare între 45-58 
d.Hr. în timpul acestor treisprezece ani, el a scris două 
epistole bisericii din Tesalonic, două corintenilor, una 
galatenilor şi una bisericii din Roma. După 
întemnițarea lui la Roma, în jurul anului 61 d.Hr., ela 
scris epistolele: Filimon, Coloseni, Efeseni, Filipeni. 
Epistolele către Timotei şi Tit au fost pregătite între 
prima şi a doua întemniţare care a fost tot la Roma, în 
jurul anului 67 d.Hr. Chiar înainte de moartea sa, a 
scris 2 Timotei. 

Este cunoscut faptul că datorită călătoriilor misionare 
ale apostolului Pavel din primul veac, s-au fondat 
biserici în principalele oraşe ale Imperiului. 

între prima şi a doua călătorie misionară, Pavel şi Sila 
au participat la Sinodul care s-a ţinut la Ierusalim în 
jurul anului 50 d.Hr. Iacov a prezidat acest Sinod. S-a 
discutat dacă cineva trebuie să îmbrăţişeze religia 
iudaică pentru ca după aceea să devină creştin. 
Răspunsul dat de Iacov a fost că o persoană care vine 
dintre "neamuri" poate primi mântuirea prin credinţa 
în Hristos fără a trece prin iudaism (Fapte 15). 

în perioada 45-68 d.Hr., apostolul Pavel, numit şi 
apostolul neamurilor, a fondat biserici împreună cu 
tovarăşii lui de lucru şi a contribuit şi la creşterea 
spirituală, atât prin vizitele făcute, cât şi prin epistolele 
ce le-a adresat unor biserici. 


Prima călătorie misionară o găsim prezentată în Fapte 
13-14; a doua, Fapte 15: 36 - 18: 22; a treia, Fapte 18: 
23 - 21 şi a patra, Fapte 27 - 28. 

Apostolul Pavel sfârşeşte activitatea prin moartea lui la 
Roma, în anul 68 d.Hr. 
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De la 68 d.Hr. şi până la anul 100 d.Hr., s-au scris şi 
celelalte cărți ale Noului Testament: Iacov, Marcu, 
Matei, Luca, Fapte, 1 Petru, luda, 2 Petru, Evrei, loan, 
Apocalipsa*?. 

în perioada 68-100 d.Hr., centrul creştinismului se 
mută în partea de vest a Mediteranei. La anul 70 d.Hr. 
Ierusalimul este distrus de către romani. 

2.2 Noul Testament 

Scrierile, care au devenit mai târziu Canonul Noului 
Testament, din această perioadă arată efortul 
apostolilor de a menţine unitatea Bisericii Creştine, 
creşterea numerică a creştinismului şi că biserica era o 
comunitate autohtonă locală, fără ierarhie eclesiastică. 
Două slujbe sunt menţionate: cea de pastor, sau 
prezbiter, şi cea de diacon. 

între anii 64-313 d.Hr. creştinii au trecut prin mai 
multe valuri de prigoane dar care nu a stopat creşterea 
lor numerică. 

Putem considera că la anul 200 d.Hr., Canonul Noului 
Testament a fost definitivat, deşi câteva cărţi au rămas 
discutate până în secolul al IV-lea. 

De la formarea Canonului Biserica a avut nevoie de 
două secole şi jumătate pentru a ajunge la înţelegerea 
asupra doctrinei Trinității şi a persoanei şi a celor două 
naturi ale lui Hristos. 

De ce a durat aşa de mult, înţelegem din Sinodul ţinut 
la Nicea (325), Constantinopol (381) şi Calcedon (431). 
Tony Lane 15 susţine că prima schimbare majoră în 
creştinism a fost distrugerea Ierusalimului şi 
împrăştierea creştinilor (70 d.Hr.). După această dată, 
Biserica dintre neamuri devine dominantă. 


A doua schimbare a fost convertirea lui Constantin cel 
Mare la creştinism (312 d.Hr.). 

Până la această dată Biserica a fost persecutată. 
Constantin a oprit persecuțiile şi a oferit Bisericii valori 
şi suport. Creştinismul a devenit religie oficială de stat. 
Legătura dintre stat şi biserică a fost salutată de 
anumite persoane cu mare entuziasm, aşa cum a fost 
Eusebiu al Cezareei, dar primită cu suspiciune şi 
respinsă de alţii până în ziua de astăzi. 
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Faptul că religia de stat a devenit cea creştină, aceasta 
a dus influențarea convertirii din păgânism la 
creştinism masiv, dar şi superficial. Apoi Biserica 
persecutată a martirilor din primele veacuri a devenit 
Biserica care a persecutat. Cei persecutați au fost 
grupurile care s-au îndepărtat de "Biserica Catolică", 
apoi cei ce se închinau în religiile necreştine. Europa s- 
a încreştinat, dar legătura cu statul a religiei a adus 
probleme în statele bătrânului continent. Dar să ne 
amintim că cele mai puternice izvoare ale 
creştinismului le avem în Europa. 

Biserica primară a Imperiului Roman a fost în Biserica 
de Răsărit de limbă greacă şi cea de Apus de limbă 
latină. Dincolo de diferenţele de limbă au fost şi cele de 
cultură între romani şi greci. 

Prima biserică dintre neamuri a fost de Mmbă greacă, 
iar Noul Testament s-a scris în greacă. Chiar în apus, 
primele biserici au fost de limbă greacă. Primele urme 
ale creştinilor de limbă latină se află în Africa. 
Prăbuşirea Imperiului Roman a dus la separarea 
Bisericii de Răsărit de cea din Apus. 

3. ÎNVĂŢĂTURILE DE BAZĂ ALE CREŞTINISMULUI 
3,1 Sfânta Scriptură 

Sursa şi autoritatea învățăturilor creştinismului este 
Sfânta Scriptură sau "Scrierile Sfinte", formate din 
Vechiul Testament şi Noul Testament. Cuvântul 
ScripturăVine de la graphe, în greacă - scriere (Luca 


24: 29, 32,45). 

Sfânta Scriptură poartă şi numirea de Biblia. 

Cuvântul Biblia derivă de la Byblos, un oraş în Fenicia, 
cunoscut ca Gebal. Acest oraş a dat numele său plantei 
papirus. Cuvântul Byblos este grecescul de la cuvântul 
egiptean pentru papirus. Diminutivul pentru Byblos 
est& biblion. Latinii au pluralul ca singular - Biblia. 

în realitate, Biblia este pluralul de la diminutivul lui 
Byblos. Biblia înseamnă, în traducere strictă, cărțile 
mici din papirus. 
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Pentru creştinii de azi, Biblia înseamnă colecţia de 
cărţi ale Canonului iudaic (Vechiul Testament) şi a 
creştinilor (Noul Testament), aceptate de creştinism ca 
fiind Sfintele Scripturi”. 

Cuvântul chuon înseamnă în ebraică şi greacă - trestie 
(găneh/ kanon). Din trestie se făcea o unitate de 
măsură. Creştinii au folosit cuvântul canon pentru a 
identifica lista cărţilor sfinte aprobate pentru citirea 
publică. De aici şi denumirea de canonice şi 
necanonice. 

Cărţile canonice se deosebeau de cele necanonice, sau 
apocrife, recomandate pentru a fi citite personal. 
Biserica creştină a moştenit canonul Vechiului 
Testament de la iudei cu următoarele cărţi canonice: 
Genesa, Exod, Levitic, Numeri, Deuteronom (acestea 
sunt cărţile care formează Pentateuhul), Iona, 
Judecători, Rut, 1 Regi şi 2 Regi, 1 Cronici şi 2 Cronici, 
Ezra, Neemia, Estera, lov, Psalmii, Pildele sau 
Proverbele lui Solomon, Eclesiastul, Cântarea 
Cântărilor, Isaia, Ieremia, Plângerile lui Ieremia, 
Ezechiel, Daniel, Osea, Ioel, Amos, Obadia, Iona, Mica, 
Naum, Habacuc, Ţefania, Hagai, Zaharia, Maleahi. 

în jurul anului 90 d.Hr., iudeii au declarat lista cărţilor 
sfinte închisă (canon fix). Canonul aprobat la Sinodul 
de la lamnia a exclus aşa-numitele cărţi apocrife atât 
iudaice, cât şi creştine. 


Cât despre Noul Testament, putem spune că autorii lui 
consideră Vechiul Testament ca fiind de inspiraţie 
divină; iar Canonul Noului Testament a fost definitivat 
în jurul anului 200 d.Hr. 17. 

La sinodul de la Niceea (325 d.Hr.) se identifică şi se 
oficializează Noul Testament în forma ce o are astăzi: 
Evangheliile după Matei, Marcu, Luca, Ioan; Faptele 
apostolilor; Epistolele Paveliene către: Romani, 1 şi 2 
Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, 1 şi 2 
Tesaloniceni; Epistolele pastorale: 1 şi 2 Timotei, Tit, 
Filimon, Epistola câtre evrei; Epistolele soborniceşti: 
Iacob, 1 şi 2 Petru, 1, 2 şi 3 loan şi Iuda; Apocalipsa. 
Esenţa creştinismului nu poate fi cunoscută decât din 
canonul acceptat de biserica primară ca "unitate de 
măsură" pentru şi împotriva creştinismului. 
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Sigur că se vorbeşte şi de tradiţii formate din 
conţinutul învăţăturii de credinţă a apostolilor, care au 
circulat din "gură în gură" şi care s-au scris mai târziu, 
precum şi de acele scrieri ale părinţilor bisericii care i- 
au urmat pe apostoli, ale scriitorilor bisericeşti. 

Dar atât prima categorie de scrieri, cât şi a doua, nu 
pot fi surse autoritare ale creştinismului, şi aceasta 
pentru că biserica primară a acceptat un canon cu care 
se identifică. 

Ceea ce avem în afara canonului pot fi alte moduri de a 
explica învăţăturile Mântuitorului şi ale apostolilor, dar 
nu surse pentru a se forma învăţătura creştină. 
Biserica creştină a avut de la început o învăţătură 
solidă, aşa cum putem vedea canonul Noului 
Testament. Petru mărturiseşte: 'Tu eştiHiistosul FM Im 
Dumnezeu Celui viu "(Maliei 16:16). 

în cartea Faptele apostolilor se prezintă crezul primei 
biserici creştine de către Petru (Fapte 2: 22-36). 

Cu toate că creştinismul a moştenit o doctrină solidă, 
ereziile au apărut neîntârziat şi aceasta datorită 
faptului că procesul de canonizare a fost destul de 


îndelungat, dar nu numai atât; au fost foarte mulţi care 
au pretins că şi scrierile lor sunt inspirate şi că ar 
trebui impuse comunităţilor creştine. 

Problemele au apărut ca urmare a controverselor, când 
liderii creştini au început să explice crezul 
creştinismului, să-l extrapoleze şi să se confrunte cu 
filozofia vremii şi cu scrierile păgâne de atunci. 

A fost nevoie de un simbol al credinţei, de o prezentare 
a măârturisirii de credinţă a creştinismului. 

John Burnaby 18 explică crezul acceptat la Sinodul de 
la Niceea (325 d.Hr.) ca fiind mărturisirea de credinţă 
a creştinătăţii. 

Acest crez a fost rediscutat în Constantinopol (381 
d.Hr.), sau mai bine-zis, definitivat. 

Prezentăm mai jos acest crez, ce a devenit scheletul pe 
care şi-a clădit învăţăturile sale creştinismul. 

"Cred într-Unui Dumnezeu, Tatăl Atotţiitorul, Făcătorul 
cerului şi al pământului, văzutelor tuturor şi ne 
văzutelor. 

Și într-Unui Domn Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Unul Născut care din Tatăl S-a născut mai înainte de 
toți vecii; lumină 
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din lumină, Dumnezeu adevărat, născut, nu făcut, Cel 
de o ființă cu Tatăl, prin care toate s-au făcut. 

Care pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire 
S-a pogorât din ceruri, şi s-a întrupat de la Duhul Sfânt 
şi din Măria Fecioara şi S-a făcut om. Şi S-a răstignit 
pentru noi în zilele lui Pontiu Filat şi a pătimit şi S-a 
îngropat; şi a în viat a treia zi, după Scripturi; şi S-a 
suit la ceruri şi sade la dreapta Tatălui; şi iarăşi va să 
vină cu slavă, să judece viii şi morţii, a Cărui împărăție 
nu va avea sfârşit. Si întru Duhul Sfânt, Domnul-de- 
viaţă Făcătorul, Care din Tatăl purcede, Cela ce 
împreună cu Tatăl şi cu Fiul este închinat şi slăvit, 
Care a grăit prin prooroci; 

Șiintr-una sfântă, sobornicească şi apostolească 


Biserică; 

Mărturisesc un botez întru iertarea păcatelor; 

Aştept invierea morților; 

Și viața veacului, ce va să fie. 

Amin". 

3.2. Sfânta Treime 

învăţăturile de bază ale creştinismului sunt acelea care 
evidenţiază persoana şi lucrarea lui Dumnezeu Tatăl, 
Dumnezeu Fiul şi Dumnezeu Duhul Sfânt. Se ştie că 
învăţăturile despre Dumnezeu Fiul şi Dumnezeu Duhul 
Sfânt au creat conflicte de interpretare, de-a lungul 
secolelor. 

Dumnezeu a existat ca tripersonal şi totuşi un singur! 
Dumnezeu, din eternitate. Sfânta Scriptură ne prezintă 
unitatea Sfintei Treimi, dar, în acelaşi timp, ne prezintă 
caracterul distinctiv al Persoanelor (Genesa 1: 26; 3: 
22; loan 1:1; Fapte 5: 3-4; 1 Corinteni 3: 16). 

Deci mărturisim un singur Dumnezeu în trei persoane: 
eterne, cu caracter distinctiv, de aceeaşi esenţă, egale 
etern, având aceeaşi gândire şi voinţă. 

Dumnezeu Se descoperă în general (revelaţia generală) 
prin ceea ce a creat şi prin providenţa ocrotitoare 
(Psalmi 19: 1-4; Romani 1:18; Fapte 14: 16-18), dar 
există şi o revelaţie specială a lui Dumnezeu în Isus 
Hristos şi prin Scripturi. Revelația specială 
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este hristocentrică în conţinutul ei şi salvatoare în 
intenţie (loan 5: 39; Galateni 4: 4-7). 

Dumnezeu Se descoperă pentru ca omul să afle 
mântuirea şi să intre îhtr-o relaţie reală şi personală cu 
El (loan 1: 1-18). 

Sfânta Scriptură sau Biblia este sursa autorităţii pentru 
creştinism. Scripturile sunt descoperirea lui 
Dumnezeu, a gândirii şi a voinţei Lui, direct sau 
indirect (Romani 3: 2; 2 Timotei 3:16; 2 Petru 1:21-22). 
Autoritatea Scripturii vine din faptul că este revelaţia 
lui Dumnezeu. Scrierea Bibliei s-a făcut sub inspiraţie 


divină. 

Din Sfintele Scripturi care sunt acceptate ca fiind 
vorbirea lui Dumnezeu pentru om, creştinismul a 
desprins învăţătura despre lume, păcat, mântuirea prin 
Hristos, Biserică şi viaţa veşnică. 

Noi nu vom prezenta aici aceste învățături, dar pentru 
cei ce vor să le aprofundeze recomandăm: Constantin 
Dupu "Introducere în învăţăturile de bază ale 
creştinismului", Timişoara, Editura Metanoia, 1994 şi 
Henry Clarence Thyessen, "Prelegeri de teologie 
sistematică", USA, Societatea Misionară Română, 
1986. 

4. REFORMELE ÎN CREȘTINISM 

Deşi s-a accentuat destul de timpuriu necesitatea 
clarificării învățăturilor de bază îu creştinism, 
controversele şi chiar separările au fost inevitabile. 

De ce? Pentru că doctrinele nu au fost şi nu pot fi 
"perfecte". La elaborarea lor au participat oameni cu 
înţelegerea lor limitată a lucrurilor divine, şi de diferite 
grade de cultură. Doctrinele nu sunt primite de la 
Dumnezeu prin inspiraţia divină. De aceea, fiecare 
generaţie are dreptul să interpreteze pentru sine 
învăţăturile de bază. Am putea spune că fiecare 
generaţie are responsabilitatea să facă lucrul acesta. 
Aspectul acesta s-a întâmplat şi-n istoria 
creştinismului, până în prezent, şi se va mai întâmpla 
încă. 
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Se ştie că în primele trei secole, creşterea numerică a 
creştinilor a fost fenomenală. în timpul lui Constantin 
cel Mare, se estimează că numărul creştinilor era de 5 
până la 10 milioane!?. 

Constantin a făcut reforme în imperiu, cu scopul să fie 
consolidat. El a dorit ca religia creştină să acţioneze ca 
un factor unificator în imperiu. 

Toate acţiunile reformatoare ale lui Constantin cel 
Mare nu au avut efectul scontat. Prin mutarea capitalei 


imperiului de la Roma în vechiul oraş Bizanţ 
(Constantinopol), în anul 330 d.Hr., şi prin multe alte 
acţiuni în imperiu, a intervenit separarea. 

Se ştie că între 325 şi 451 d.Hr. se pun bazele bisericii 
romano-catolice, iar între 451 şi 1050 d.Hr. istoria 
îregistrează expansiunea bisericii romano-catolice. 
Deşi până la 1050 creştinismul activează ca fiind un 
singur "trup", separarea începuse de mult, iar la data 
amintită ruptura nu a mai putut fi evitată. 

Separarea între Apus şi Răsărit nu se datorează numai 
controverselor religioase, ci are şi aspectele ei politice, 
economice, culturale şi, uneori, ambițiile personale ale 
unor conducători religioşi şi politici. 

Deşi creştinismul se împarte în Apus şi în Răsărit cu 
nuanţe deosebite, nevoia de reformă nu a încetat; 
ambele părţi s-au îndepărtat de ceea ce a fost chemat 
creştinismul să fie: "Biseria vie a lui Hristos"; "Trupul 
spiritual". 

Deşi în catolicism s-au încercat fel de fel de reforme, 
începând cu cea lui Grigore al ViMea (1073) şi până la 
papa Inocenţiu la III-lea (1216), când puterea papală 
ajunge la apogeu, nu se va realiza ceea ce înseamnă 
Biserica vie, pentru că scopul era altul: edificarea 
despotismului papal. 

Invazia barbarilor a dus în apus la prăbuşirea 
Imperiului de Apus. In Răsărit, în această perioadă 
avem Imperiul Creştin Bizantin cu capitala la 
Constantinopol. Atât Imperiul cât şi Biserica erau 
supuse împăratului. Unul dintre cei mai renumiţi 
împărați ai Bizanțului a fost Iustinian, care a domnit 
din 527-565 d.Hr. 

Declinul Imperiului Bizantin începe cu invazia 
musulmanilor. După moartea lui Mahomed (632), 
musulmanii au luat toată partea 130 

de est şi sud a Turciei de astăzi. în 1453 
Constantinopolul a fost cucerit şi a devenit Istambulul 
de astăzi. 


Degradarea spirituală a condus, în Apus, la marea 
reformă (în Germania, în Elveţia, în Anglia, în Franţa), 
din secolul al XVI-lea, numită şi reforma protestantă, în 
care dorinţa a fost întoarcerea la forma creştinismului 
primar. 

Dar nici reforma protestantă nu s-a impus în toate 
domeniile vieţii spirituale şi, în felul acesta, apare 
reforma radicală (1525-1580). Reforma radicală a 
condus la apariţia anabaptiştilor şi a fraţilor elveţieni, 
iar în Olanda, a menoniţilor. 

Reforma radicală în Anglia, a condus la formarea 
puritanilor şi a separatiştilor, de unde au apărut 
baptiştii generali, prin John Smyth, şi baptiştii 
independenţi, prin Henry Jacob”. 

Sigur că au fost şi alte mişcări religioase care au 
apărut din reforme radicale, în Anglia şi în Scoţia, dar 
spaţiul nostru nu ne permite a le prezenta. 

Important de consemnat este faptul că dorinţa 
reformiştilor radicali a fost întoarcerea la creştinismul 
biblic, ceea ce înseamnă, de fapt, practicarea 
simbolului de credinţă stabilit la Niceea şi la 
Constantinopol. 

Deci nu putem să considerăm reforma radicală o 
rupere de creştinism, ci, mai degrabă, o întoarcere a 
râului la matca sa. 

Spunem aceasta, pentru că de cele mai multe ori se 
confundă reforma radicală cu sectele religioase care au 
distorsionat adevărul cu privire la: Dumnezeu, Isus 
Hristos, Duhul Sfânt şi chiar Sfânta Scriptură, Biserică 
şi Viaţă Veşnică (martorii lui lehova, mormonii şi alţii). 
Reformele sunt necesare pentru a menţine creştinismul 
viu şi a face din el o religie instituţională. 


n 
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5. DEC” CRESTINISMULESTEOREUGIE UNICA? 
Dacă religia se interpretează ca fiind dorinţa de a 


satisface o putere care conduce Universul, exerciţiul 
unor rituri sau ăl unui anume fel de închinare, 
atitudinea morală şi mintală - ca rezultat al acestui fel 
de închinare -, atunci creştinismul nu poate fi încadrat 
în aceste tipare. 

5.1 Creştinismul are o proclamare unică 

Isus din Nazaret este proclamat de Biserica primară ca 
Salvator divin, iar baza proclamării o constituie 
moartea şi învierea Lui. Pentru creştinism, Cel ce a 
adus Cuvântul divin a devenit El însuşi Logosul divin al 
celor patru Evanghelii. 

în Kerugma (proclamarea) pe care creştinii o fac, 
Proclamatorul sau Mesagerul a devenit Mesajul. 
Moartea, învierea Lui cât şi şi venirea Lui a doua oară 
formează esenţa proclamării. 

1) Proclamarea este ceva ce s-a întâmplat Aşa cum 
mărturiseşte J.N.D. Anderson: 

"Unicitatea credinţei creştine constă în faptul că a fost 
fondată pe un eveniment istoric unic "21. 

Unicitatea propovăduirii constă în faptul că noi 
propovăduim un Hristos viu. 

Ceea ce este clar în creştinism este că Dumnezeu a 
suferit moartea în formă umană, şi aceasta a adus în 
creştinism, pentru totdeauna, viaţă şi speranţă. 

Când Pavel şi-a scris Epistola către corinteni, 500 de 
martori ai învierii erau încă în viaţă. 

2) Există o legătură reală şi vitală între Isus cel 
proclamat şi Isus istoric 

Evangheliile care s-au scris şi pe care le avem, au 
intenţia lor teologică, şi ele nu prezintă biografia 
detaliată a lui Isus, ci unitatea între Hristosui credinţei 
şi al mărturisirii şi Isus cel istoric. 
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3) Proclamarea în creştinism se face pentru că, într-un 
fel sau altul, Hristos Se descoperă continuu 

Cu toate acestea, fundamentul credinţei creştine se 
bazează pe mărturia apostolilor. 


Dumnezeu a acţionat în Hristos şi acţiunea salvării nu 
se mai repetă. 

4) Proclamarea în creştinism este a Celui ce a murit 
pentru om, pentru salvarea lui 

Creştinismul nu propovăduieşte o învăţătură a unei 
persoane care pretinde o revelaţie, ci a Celui ce S-a 
întrupat, a dovedit divinitatea Lui şi S-a întors la Tatăl. 
5.2 Salvarea în creştinism este unică 

Salvare înseamnă eliberare de ceea ce omul era legat, 
ţinut. 

1) în creştinism salvarea nu se realizează, ci se 
primeşte. Hristos a realizat salvarea noastră şi noi 
primim ceea ce a înfăptuit El. 

2) Pentru salvarea noastră Dumnezeu S-a făcut om. 
Apostolul Pavel ne spune: 

".. Dumnezeuera în Hristosimpăcând'lumea cuSine, 
ncţinându-le în seamă păcatele lor, şine-a încredințat 
nouă propo văduirea acestei impăcări "(2 Corinteni 
5:19). 

3) Salvarea înseamnă - în creştinism - o "naştere din 
nou" (transformare). 

Dumnezeu transformă fiinţa umană pentru a putea 
împlini voia Lui şi pentru a putea trăi standardul 
pentru care a fost creată. 

4) Pentru salvarea noastră Hristos a plătit o dată 
pentru totdeauna: 

".. şi-ainaatodatăpentni totdeauna, ihLoculpreasfânt, 
nucu sânge de tapi şi vitei, ci cu msuşi sângele Său, 
dupăceacăpătatorăscumpărarc veşm "că "“(Evrei9:12). 
IM 

5) Creştinismul are o revelaţie unică. 

în creştinism, Dumnezeu a venit la om prin Isus 
Hristos. Dumnezeu a venit la omul creat de El. 
Mântuitorul i-a spus lui Filip: 

“Filipe, cineM-a văzut pe Mine, L-a văzutpe Tatăl"(lom 
14:8). 

5.3 Dumnezeu prezent în. viaţa creştinului 


Noi credem într-un Dumnezeu triunic: Tatăl, Fiul şi 
Duhul Sfânt. Dumnezeu a fost în Hristos, împăcând 
lumea cu Sine, dar El este prezent prin Duhul Sfânt. La 
întâlnirea cu ucenicii Săi, după înviere, Mântuitorul îi 
trimite în lume să facă ucenici din toate neamurile, 
asigurându-i de prezenţa Lui: "Si iată că Eu sunt cu voi 
în toate zilele, până la sfârşitul veacului "QAală 28:20). 
înainte de răstignire, Mântuitorului îşi asigură ucenicii 
de prezenţa unui alt Mângăietor, şi anume Duhul 
Sfânt, care va rămâne cu ei. 

"Sieu voirugape Tatăl şiElvăvadaunaltMângâietor, 
caresărămână cu voim 

veac;şiwume, Dimuladevărului, pecawlumeanu- 
LpoaitprinTi, pentrucânu-L vedeşinu- 
Lcunoaşte;darvoiilcunoaşteți, căcirămânecu voi şi va fi 
în vo/'"(loan 14:16-17). 

Să reținem expresia folosită de Mântuitorul “va fi în 
voi". 

Dumnezeu în viaţa ucenicilor Lui, a urmaşilor Lui: 
aceasta este minunea creştinismului, şi aspectul acesta 
este unic între celelalte religii universale. 

Mircea Vulcănescu, vorbind despre lucrarea Sfintei 
Treimi, spune: 

"Nici trei feluri de a fi, nici trei moduri, nici trei 
atribute ale lui Dumnezeu, ci trei subiecte de acţiune, 
mărturiseşte Creştinul în Dumnezeu, dar trei Insi intr-o 
singură Fiinţă, trei chipuri, trei feţe, dar o singură fire, 
mai mult o singură fiinţare şi o singură prezenţă". 
Gerald Leroy23 în cartea sa "Dumnezeu este un drept 
al omului", afirmă că Dumnezeu nu se dovedeşte, ci se 
trăieşte: 

"Creştinii trăiesc în Dumnezeu şi il redau chiar din 
clipa aceea, vizibil pentru oamenii ce manifestă 
speranța, dincolo de oricare 
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noţium de disperare, începând cu omul însuşi. Creştinii 
trebuie să facă semnul intrării lui Dumnezeu în viaţa 


oamenilor, al «umanizării» lui Dumnezeu (...) Creştinul 
este semnul lui Dumnezeu pascal, împlinind ultima 
eliberare a oamenilor printre care a venit să se 
amestece ". 

5.4 Scopul închinării în creştinism 

Scopul închinării în creştinism este nu pentru a ajunge 
la Dumnezeu sau pentru a realiza mântuirea - 
mântuirea am primit-o prin Hristos - ci pentru a 
menţine legătura cu Dumnezeu şi a împlini voia Lui, 
care este bună, plăcută şi desăvârşită, şi pentru a-L 
glorifica pe Dumnezeu pentru ceea ce este El, pentru 
atributele Lui. 

încheiem cu afirmaţia apostolului Pavel în legătură cu 
predarea în slujba lui Dumnezeu: 

"Văihdemn dar, fiaţilor, pentruindurarea luiDumnezeu, 
să aduceți trupurile voastre ca o jertfă vie, sfântă, 
plăcută lui Dumnezeu: aceasta va fi din partea voastră 
o slujbă duhovnicească 

Să nu vă potriviti chipului veacului acestuia, ci să 
văprefaceți, prin înnoirea minţii voastre, să puteți 
deosebi bine voia lui Dumnezeu: cea bună, plăcută şi 
desăvârşită "(Romani 12:1-2). 
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CAPITQLUUBE RELIGII ŞI CONFESIUNI ÎN ROMÂNIA 
1. BISERICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ 1.1 Scurt istoric 
Creştinismul a început să pătrundă încă din timpul 
apostolic, în Dobrogea - fostă Scythia Minor - cuvântul 
Evangheliei a fost propovăduit prin cea de a doua 
jumătate a secolului întâi d. H.; numărul creştinilor din 
nordul Dunării a început să crească, fie prin venirea 
aici a unor adepţi ai noii credințe, plecaţi din mijlocul 
populațiilor romanizate de la sud de Dunăre, fie prin 
cei sosiți în aceste locuri odată cu coloniştii, armata, 
minerii şi negustorii, trimişi în noua sa provincie de 
Imperiul Roman. în marea lor majoritate, aceştia 
proveneau din provincii deja "misionate de apostolii 
Domnului". 

Se susţine că Origen afirmă pentru prima dată faptul 
că apostolul Andrei a evanghelizat Sciţia. 

De asemenea Hippolyt Romanul afirmă că Andrei 
apostolul a vestit Cuvântul Evangheliei sciţilor şi 
tracilor!. 

Creştinismul s-a răspândit în Dacia, după ce a fost 
cucerită de împăratul Traian, prin coloniştii aduşi aici. 
Se crede chiar că unii soldaţi romani aduşi în Tracia 


erau creştini?. 
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După retragerea în anul 271 d. H., a administraţiei şi 
armatei romane din nordul Dunării’, creştinii 
nemaitemându-se de autoritatea păgână a Romei care-i 
urmărea şi pedepsea pentru credinţa lor, s-au înmulţit 
şi au început sa se organizeze bisericeşte. 

Marele număr al martirilor dapo-romani de la Dunărea 
de jos din timpul persecuției împăratului Dioceţian 
(284 - 305), care au plătit cu viaţa mărturisirea 
credinţei în Hristos, probează răspândirea 
creştinismului în acel timp prin aceste părţi. în această 
zonă, creştinismul era cu mult mai vechi, de vreme ce 
în timpul prigoanei existau episcopi şi preoţi. 
Creştinismul a luat un avânt deosebit la strămoşii 
noştri, atât din sudul cât şi din nordul Dunării, în 
timpul păcii constantine, care a urmat edictului de 
toleranţă religioasă de la Milan din anul 313 d. H. Ca 
urmare, la Dunărea de Jos se întâlnesc funcţionând 
numeroase centre episcopale, unele desigur mult mai 
vechi. Printre acestea s-a aflat şi Episcopia Tomisului, 
înfiinţată - foarte probabil - în ultima parte a secolului 
al II-lea, cu autoritate canonică atât în dreapta cât şi 
în stânga Dunării. Ridicată în veacul al V-lea la rangul 
de arhiepiscopie autocefală şi apoi de mitropolie, 
aceasta a avut în dependenţă canonică, în secolul 
următor, 14 scaune episcopale locale. 

în secolul al Vl-lea împăratul Justinian (527 - 565) a 
readus stăpânirea bizantină în stânga Dunării, reunind 
acest teritoriu şi bisericeşte cu cel din dreapta 
fluviului, prin punerea sa sub autoritatea canonică a 
Arhiepiscopiei Justiniana Prima, pe care o înființase în 
535. Ajutată de astfel de împrejurări, creştinătatea 
nord-dunăreană a făcut progrese însemnate. Bazilicii şi 
alte numeroase vestigii paleocreştine descoperite până 
acum pe aproape întreg cuprinsul patriei confirmă 
acest lucru. 


Prezenţa episcopului Ursus la sinodul de la Niceea din 
787 este dovada răspândirii creştinismului în zona 
Crişanei şi Banatului. Ursus era episcopul bisericilor 
avarilor, răspândite în zonele amintite mai sus. 

Se susţine că un rol important în răspândirea şi 
consolidarea creştinismului 1-a avut trecerea la 
creştinism a unor popoare migratoare (slavii, bulgarii, 
maghiarii)“. 
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Terminologia creştină din limba română, mai cu seamă 
aceea care exprimă noţiunile fundamentale de 
credinţă, constituie la rândul său un indiciu că 
strămoşilor noştri li s-a vestit Cuvântul Evangheliei şi 
în limba latină, pe care, ca populaţie romanizată, o 
înțelegeau. 

"Pe teritoriul Patriei noastre au existat creştini încă din 
primele trei secole, învăţătura lui Hristos fiind adusă 
aici prin ucenici ai Sfinţilor Apostoli, prin unii colonişti, 
soldaţi sau negustori veniţi din diferite părți ale 
Imperiului Roman sau prin captivi aduşi de goți din 
Asia Mică şi din Peninsula Balcanică. 

Analiza cuvintelor cu înțeles creştin din limba română 
ne arată că principalii termeni sunt de origine latină, 
mulţi creați prin misionari şi creştini veniți din răsărit 
cu ajutorul poporului care vorbea limba latină "*. 

în concluzie, atunci când poporul român a apărut în 
istorie ca popor de sine stătător şi de gintă latină, el 
era deja creştin, fiind astfel unul dintre puţinele 
neamuri care nu are o dată fixă a încreştinării sale; s-a 
născut creştin, ortodox, şi aşa a rămas până astăzi, 
fiind singurul popor latin de credinţă ortodoxă şi 
totodată, cel mai vechi neam creştin din această parte 
a Europei. Mai mult, ca propovăduitor al Cuvântului 
Evangheliei, el a pregătit pe bulgari şi sclavi pentru 
încreştinare. La rândul său, silit de împrejurări istorice 
a trebuit ulterior să primească limba slavă în cultul 
Bisericii sale, folosind-o până prin secolul al XVII-lea. 


Î.2 Răspândirea ortodoxiei 

în secolul al XIV-lea, după formarea statelor feudale 
româneşti de la sud şi est de Carpaţi - [ara 
Românească şi Moldova - ca o probă a deplinei lor 
independenţe politice, s-a păşit şi la organizarea lor 
bisericească. în anul 1359 a luat fiinţă în Țara 
Românească o mitropolie cu sediul la Argeş, iar în anul 
1401 în Moldova a fost confirmată de Patriarhia de la 
Constantinopol mitropolia cu reşedinţa la Suceava. 

In anul 1370 în Țara Românească se înfiinţează o nouă 
mitropolie la Severul, iar la începutul secolului al XVI- 
lea câte o episcopie la Râmnicu-Vâlcea şi Buzău. La est 
de Carpaţi în secolul al XV-lea s-au 
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înfiinţat episcopiile de la Roman şi Rădăuţi, în secolul 
al XVI-lea episcopia de la Huşi şi în 1864 episcopia 
Dunării de Jos. 

în Transilvania creştinismul a continuat încă din 
primele secole. în diferite documente sunt amintiţi 
preoţi şi protopopi ortodocşi din ţinutul Hațegului, 
Maramureşului şi Făgăraş. 

Viaţa monahală se dezvoltă şi pe teritoriul 
Transilvaniei. Sunt mănăstiri construite din secolul 
XTV, ca cea din Peri (Maramureş) sau mănăstirea 
Prislop de lângă Haţeg şi altele la Răşinari (Sibiu), 
Răşian (Braşov). 

Şi în Transilvania au existat centre episcopale 
ortodoxe: mai întâi la Dăbâca, apoi la Vad, Feleac, 
Geoagiu, Bălgrad (Alba-lulia), lenopolea, Caransebeş, 
Arad, Oradea şi Sighetul Marmaţiei. Mitropolia 
Ortodoxă a Transilvaniei, desfiinţată în anul 1701, a 
fost reactivată ca episcopie nouă în anul 1761. în anul 
1864 a fost ridicată la rangul de mitropolie aşa cum 
este şi astăzi. 

Mitropoliţii Ţării Româneşti şi ai Moldovei, dimpreună 
cu Bisericile lor, au stat întotdeauna în legătură 
canonică cu Patriarhia ecumenică din Constantinopol şi 


s-au bucurat de o deosebită cinste din partea lumii 
ortodoxe. în anul 1885 a fost recunoscută autocefalia 
Bisericii Ortodoxe Române; în 1925 ea a fost ridicată la 
rang de Patriarhie. Biserica Ortodoxă Română s-a aflat 
în permanenţă în frăţeşti legături cu celelalte Biserici 
Ortodoxe surori, în anul 1921 a aderat la Mişcarea 
Ecumenică participând la congresele acesteia din anii 
1925 şi 1927 de la Stockholm şi Lausanne. 

în toate momentele cardinale ale istoriei românilor, 
Biserica Ortodoxă a jucat un rol important în păstrarea 
şi afirmarea identităţii naţionale, în dezvoltarea culturii 
şi limbii naţionale. Primele cărţi în limba română au 
fost tipărite în cadrul aşezămintelor bisericeşti; 
primele şcoli româneşti au fost cele organizate în 
cadrul unor mănăstiri. 

De-a lungul secolelor, prin grija Bisericii Ortodoxe 
Române, s-au conservat devenind mărturii fără egal de 
spiritualitate românească, numeroase biserici şi 
mănăstiri, multe fiind ctitorii voievodale, altele înălțate 
de ierarhi sau credincioşi, documente, cărţi bisericeşti, 
icoane şi alte obiecte de cult, adevărate nestemate 
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de artă şi cultură veche bisericească, toate acestea 
reprezentând o parte îrtsemnată din valorile de 
excepţie ale patrimoniului cultural naţional. 

Biserica Ortodoxă s-a impus în viaţa spirituală a 
românilor şi printr-o bogată viaţă monahală, 
mănăstirile şi schiturile sale fiind deopotrivă vetre de 
trăire creştină cât şi de cultură. 

1.3 Crezul Bisericii Ortodoxe 

Ortodoxia (gr. orthos + doxa = dreapta credinţă) se 
identifică cu însăşi tradiţia apostolică aşa cum a fost 
confirmată, interpretată şi dezvoltată prin consensul 
sinoadelor bisericii universale. De aceea orice ruptură 
în continuitate cu tradiţia apostolică a fost considerată 
ca o corupţie sau abandonare a ortodoxiei. 

Crezul Bisericii ortodoxe este explicat pe înţelesul 


tuturor în Catehism. 

lată câteva din subiectele prezentate de lucrarea 
"Credinţa Ortodoxă": descoperirea dumnezeiască, 
Sfânta Scriptură, Sfânta Tradiţie, simbolul Credinței, 
despre Dumnezeu, Isus Hristos, Duhul Sfânt, viaţa 
veşnică, rugăciunea, sfânta Liturghie, despre ierurgii, 
despre sărbători etc. 

1.4 Organizarea 

în ortodoxie, sinodul nu este o autoritate magisterială 
independentă. în sinod, episcopii reprezintă în mod 
colegial bisericile locale respective, de aceea 
autoritatea sinodului ecumenic are la bază 
consimţământul acestor biserici. Episcopii nu au 
jurisdicție universală, principiul autonomiei şi 
autocefaliei fiind respectat în administrarea bisericilor 
locale. 

Patriarhia Română este organizată în şase mitropolii, 
nouă arhiepiscopii şi nouă episcopii, după cum 
urmează: 

I. Mitropolia Munteniei şiDobrogei, cu eparhiile: 

— Arhiepiscopia Bucureştilor cu reşedinţa în 
municipiul Bucureşti, pentru judeţele Ialomiţa, 
Călăraşi, Giurgiu, Prahova, Sectorul Agricol Ilfov şi 
municipiul Bucureşti; 

— Arhiepiscopia Tonusului cu reşedinţa în municipiul 
Constanţa, pentru judeţele Constanţa şi Tulcea; 

ii 

— Arhiepiscopia Târgoviştei cu reşedinţa în municipiul 
Târgovişte, pentru judeţul Dâmboviţa şi protopopiatul 
Câmpulung din judeţul Argeş; 

— Episcopia Dunării de Jos cu reşedinţa în municipiul 
Galaţi, pentru judeţele Galaţi şi Brăila; 


— Episcopia Buzăului cu reşedinţa în municipiul 
Buzău, pentru judeţele Buzău şi Vrancea; 

— Episcopia Argeşului cu reşedinţa în oraşul Curtea de 
Argeş, pentru judeţele Argeş (parţial) şi Teleorman. 


II. Mitropolia Moldovei şi Bucuvinei, cu eparhiile: 

— Arhiepiscopia Iaşilor cu reşedinţa în municipiul laşi, 
pentru judeţele laşi, Botoşani şi, parţial, Neamţ; 

— Arhiepiscopia Sucevei şi Rădăuţilor cu reşedinţa în 
municipiul Suceava, pentru judeţul Suceava; 

— Arhiepiscopia Romanului şi Huşilor cu reşedinţa în 
municipiul Roman, pentru judeţele Bacău, Vaslui şi 
protopopiatul Roman din judeţul Neamţ. 

III. Mitropolia Ardealului, cu eparhiile: 

— Arhiepiscopia Sibiului cu reşedinţa în municipiul 
Sibiu, pentru judeţele Sibiu, Braşov, Covasna; 

— Arhiepiscopia Vadului, Feleacului şi Clujului cu 
reşedinţa în municipiul Cluj-Napoca, pentru judeţele 
Cluj şi Bistriţa-Năsăud; 

— Episcopia Alba-Iulia cu reşedinţa în municipiul Alba- 
Iulia, pentru judeţele Alba, Mureş, Harghita; 

— Episcopia Oradei cu reşedinţa în municipiul Oradea, 
pentru judeţele Bihor şi Sălaj; 

— Episcopia Ortodoxă Română a Maramureşului şi 
Sătmarului cu reşedinţa în oraşul Baia Mare, pentru 
judeţele Maramureş şi Satu Mare; 

IV. Mitropolia Olteniei, cu eparhiile: 

— Arhiepiscopia Craiovei cu reşedinţa în municipiul 
Craiova, pentru judeţele Dolj, Gorj şi Mehedinţi; 

— Episcopia Râmnicului cu reşedinţa în municipiul 
Râmnicu-Vâlcea, pentru judeţele Vâlcea şi Olt; 

V. Mitropolia Banatului, cu eparhiile: 

— Arhiepiscopia Timişoarei şi Caransebeşului cu 
reşedinţa în municipiul Timişoara, pentru judeţele 
Timiş şi Caraş-Severin; 
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— Episcopia Aradului, lenopolei şi Hălmagiului cu 
reşedinţa în municipiul Arad, pentru judeţele Arad şi 
Hunedoara; 

VI. Mitropolia Basarabiei autonomă şi de stil vechi, cu 
reşedinţa în oraşul Chişinău. 


Biserica Ortodoxă este organizată şi funcţionează pe 
baza "Statutului de organizare şi funcţionare", elaborat 
de Sfântul Sinod în octombrie 1948, căruia pe parcurs, 
i s-au adus importante amendamente în funcţie de 
evoluţia şi dezvoltarea vieţii bisericeşti. 

Conform datelor recensemântului din 7 ianuarie 1992, 
din totalul de 22.760.449 locuitori ai României, 
19.762.135, adică 86,8% sunt ortodocşi. 

Biserica Ortodoxă Română are un număr de circa 
8.000 parohii în fruntea cărora se află câte un preot 
paroh şi, în funcţie de mărimea parohiei, încă unul sau 
mai mulţi preoţi. Numărul preoţilor în funcţiune este 
de circa 9.700 ajutaţi de 6.000 cântăreţi. Două treimi 
din numărul preoţilor sunt licenţiaţi, iar o treime 
absolvenţi ai seminariilor teologice. în fiecare parohie 
există o adunare parohială, un consiliu parohial şi un 
comitet de femei. 

Preoţii din fiecare eparhie sunt organizaţi în unităţi 
administrative mai mici, numite protoierii 
(protopopiate). O protoierie cuprinde circa 80-120 de 
parohii şi are în frunte un protopop care urmăreşte pe 
teren buna desfăşurare a activităţii pastorale şi 
administrative a preoţilor şi a parohiilor. Pe întreg 
cuprinsul Patriarhiei Române există 127 protopopiate. 
Pe lângă fiecare eparhie funcţionează o adunare 
eparhială ca organ deliberativ pentru toate problemele 
administrative, culturale şi economice. Ea se compune 
din 30 reprezentanţi ai clerului şi credincioşilor din 
eparhie, în proproţie de 1/3 clerici şi 2/ 3 mireni. 
Consiliul eparhial este organul executiv al Adunării 
eparhiale şi se compune din 3 clerici şi 2 mireni aleşi 
pe o perioadă de 4 ani. 

Cea mai înaltă autoritate în Biserica Ortodoxă Română 
este Sfântul Sinod. El este alcătuit din Patriah, ca 
preşedinte, şi din toţi mitropoliţii, arhiepiscopii, 
episcopii, episcopii-vicari şi arhiereii vicari în 
funcţiune, ca membrii. 


în perioada dintre sesiunile Sfântului Sinod, organul 
care rezolvă problemele cu caracter de urgenţă este 
Sinodul permanent, 
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alcătuit de Patriah, ca preşedinte, şi din toţi 
mitropoliţii în funcţiune ca membrii. 

Organul reprezentativ central în Biserica Ortodoxă 
Română, pentru toate chestiunile economico- 
administrative, precum şi pentru cele care nu intră în 
competenţa Sfântului Sinod, este Adunarea Naţională 
Bisericească. Ea este alcătuită din câte 3 reprezentanţi 
din fiecare eparhie din ţară, doi laici şi un cleric, 
delegaţi de câtre Adunările Eparhiale respective pe 
termen de 4 ani. Membrii Sfântului Sinod sunt membrii 
de drept ai Adunării Naţionale Bisericeşti. Patriarhul 
este preşedintele Adunării Naţionale Bisericeşti. 
Organul reprezentativ executiv al Sfântului Sinod şi al 
Adunării Naţionale Bisericeşti este Consiliul Naţional 
Bisericesc care se compune din 9 membri, 3 clerici şi 6 
mireni aleşi de Adunarea Naţională Bisericească pe 
termen de 4 ani. Fac parte de drept din Consiliul 
Naţional Bisericesc consilierii administrativi 
patriarhali, ca membrii permanenţi. Aceştia alcătuiesc 
Permanenta Consiliului Naţional Bisericesc şi rezolvă 
toate problemele ivite între sesiunile Consiliului 
Naţional Bisericesc. Preşedintele Consiliului Naţional 
Bisericesc şi al Permanenţei Consiliului Naţional 
Bisericesc este Patriarhul sau unul din vicarii 
patriarhali, delegat de Patriarh. 

1.5 învăţământul în Biserica Ortodoxă 

în cadrul Patrierhiei Române funcţionează un Institut 
Biblic şi de Misiune Ortodoxă. El coordonează 
activitatea editorială şi activitatea atelierelor centrale 
patriarhale. La tipografia Patriarhiei din Bucureşti se 
tipăresc revistele centrale bisericeşti, cărţi de cult, 
cărţi teologice, monografii, albume de artă 
bisericească, calendare, icoane etc. Tot pentru nevoile 


misionare ale Bisericii, patriarhia a organizat propriile 
ei ateliere de stofe şi croitorie pentru veşminte 
bisericeşti, covoare, broderie artistică, turnătorie de 
clopote, confecţionare de cruciuliţe, înrămat icoane, 
confecţionare de diverse materiale liturgice etc. 

In afară de aceste instituţii centrale bisericeşti, toate 
eparhiile au propriile lor edituri, ziare şi reviste, iar 
unele au şi propriile lor 
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tipografii, cum sunt cele din cadrul Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei, la Mănăstirea Neamţ; 
Mitropoliei Ardealului, la Sibiu; Mitropoliei Banatului, 
la Timişoara; Episcopiei Râmnicului, la Râmnicu- 
Vâlcea. 

De asemenea toate eparhiile au propriile lor ateliere de 
lumânări, iar în cadrul mănăstirilor — ateliere de 
tâmplărie, sculptură, pictură, covoare, broderie 
artistică etc. 

Toate instituţiile bisericeşti dispun de biblioteci. Mari 
biblioteci specializate funcţionează în Palatul Sfântului 
Sinod din Bucureşti, la Mitropolia Sibiului, precum şi ia 
unele mănăstiri cum ar fi Neamţ, Cernica ş.a.m.d. 
Biserica Ortodoxă Română întreţine relaţii cu aproape 
toate bisericile creştine din lume. Au avut loc vizite 
reciproce şi contacte de colaborare în cadrul 
organizaţiilor bisericeşti internaţionale, cu Bisericile 
Vechi Orientale, Biserica Romano-Catolică, Biserica 
Anglicană, Bisericile protestante din ţările europene şi 
din America. 

Biserica Ortodoxă Română este membră în Consiliul 
Mondial al Bisericilor (încă din 1921, când se numea 
Mişcarea Ecumenică) şi în Conferinţa Bisericilor 
Europene. Participă, de asemenea, la activitatea 
organizaţiilor internaţionale creştine ale tineretului, 
femeilor ş.a.m.d. 

în afara hotarelor ţării se află câteva milioane de 
români ortodocşi, organizaţi în unităţi bisericeşti, care 


datorită condiţiilor vitrege ale istoriei postbelice se află 
în parte sub jurisdicție canonică străină. Cea mai mare 
parte se află în Mitropolia Basarabiei şi în partea de 
nord a Bucovinei. Biserica Ortodoxă Română nu a 
recunoscut niciodată ruperea acestor părţi din trupul 
său şi trecerea lor sub altă jurisdicție. La 19 decembrie 
1992 Sinodul Bisericii Ortodoxe Române a aprobat 
cererea de reactivare şi de primire sub jurisdicţia sa 
canonică a Mitropoliei Basarabiei autonomă şi de Stil 
Vechi, cu sediul la Chişinău, potrivit solicitării adresate 
de Adunarea eparhială de constituire a acesteia la 14 
septembrie 1992. Sinodul a recunoscut pe P.S. Petru 
Păduraru, episcop de Bălţi, în funcţia de locţiitor de 
mitropolit al Mitropoliei Basarabiei autonomă de Stil 
Vechi. 
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Românii existenţi pe alte meridiane ale globului s-au 
organizat în circa 250 comunităţi ortodoxe, majoritatea 
dintre acestea aflându-se sub jurisdicţia canonică a 
Patriarhiei Române. După decembrie 1989 au apărut o 
mulţime de parohii noi în ţările din Europa 
Occidentală, preocupate în prezent de stabilirea 
relaţiilor canonice cu Biserica Ortodoxă Română. 

3. BISERICAROMANaCATOLICĂ 

2.1 începuturile catolicismului în România 
Misionarismul bisericii Catolice începe în Transilvania 
în secolul XI. în jurul anului 1040 şi-au început 
activitatea în Transilvania benedectinii?. 

Misionarii catolici instituiau în Transilvania autoritatea 
papală. După anul 1231 bisericile catolice înregistrau 
actele notariale şi autorităţile religioase puteau hotări 
asupra pământului nobililor români. Acest mod de 
manifestare a autorităţii îi determină pe unii nobili 
români să treacă la catolicism pentru a păstra 
pământul. 

în jurul anului 1131 existau trei episcopi catolici în 
Ardeal. 


Misionarismul catolic este întrerupt de invazia tătarilor 
între 1241-1242 d.Hr. 

In 1310 activitatea catolică este reluată de ordinele 
călugărilor franciscani şi dominicani. Ordinele 
călugărilor amintiţi participă la reînvierea 
catolicismului dincolo de Carpaţi. 

în 1370 se înfiinţează episcopia de la Şiret. 
Răspândirea catolicismului în Moldova se face în 
secolul XIV prin călugări catolici veniţi din Polonia. 
Cronicile pomenesc şi de episcopii create în Muntenia, 
la Curtea de Argeş şi Tâtgovişte, dar acestea au avut o 
existenţă scurtă. Constituirea statelor feudale 
româneşti şi a mitropoliilor ortodoxe aferente (din Ţara 
Românească şi Moldova) a slăbit treptat influenţa 
catolicismului, fapt ce duce la destrămarea episcopiilor 
create. Cu toate acestea, atât în Ţara Românească cât 
şi în Moldova au continuat să existe credincioşi catolici 
pentru care la sfârşitul secolului al XVUl-lea au luat 
fiinţă vicariate apostolice la Bucureşti, 
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respectiv ia laşi. După unirea Ţărilor Române şi 
cucerirea independenţei de stat, în România s-au creat 
Arhiepiscopia Bucureşti (1883) şi Episcopia laşi (1884). 
în Transilvania, în secolul al XVI-lea catolicismul este 
în regres, ca urmare a înfrângerii suferite de Ungaria 
în războiul cu Imperiul Otoman (Mochacs -1526) şi mai 
ales Reformei religioase care a determinat trecerea la 
calvinism a unei mari părţi a populaţiei maghiare, şi la 
lutheranism a celei săseşti. După alungarea turcilor din 
Ungaria şi ocuparea Transilvaniei de câtre Imperiul 
Habsburgic (1699), catolicismul îşi reia dezvoltarea. 
După unirea Transilvaniei cu România şi formarea 
Statului Naţional Unitar Român (1 decembrie 1918), 
numărul credincioşilor Bisericii Romano-Catolice a 
crescut considerabil. 

2.2 Crezul Bisericii Catolice 

Din punct de vedere doctrinar, Biserica Catolică are la 


bază, ca şi Biserica Ortodoxă, Sfânta Scriptură şi 
Sfânta Tradiţie şi, ca urmare, principalele dogme şi 
învățături ale acestor biserici sunt comune. Deosebirile 
dogmatice faţă de Biserica Ortodoxă sunt următoarele: 
conducătorul Bisericii Catolice este Papa (cu autoritate 
dogmatică infailibilă), existenţa purgatoriului, Sfântul 
Duh purcede atât de la Dumnezeu-Tatăl cât şi de la 
Dumnezeu-Fiui (Filîoque), împărtăşania se face cu 
pâine nedospită (ostie). Organizatoric, cele mai 
însemnate caracteristici ale Bisericii Catolice sunt: 
structura centralizată pe plan mondial şi celibatul 
preoţilor. 

Esenţialul doctrinei s-ar putea rezuma astfel: 
Dumnezeu, Creatorul întregului Univers, este unul 
singur în trei persoane -Tatăl îl naşte din veşnicie pe 
Fiul, iar Duhul Sfânt purcede de la Tatăl şi de la Fiul. 
Fiul s-a întrupat, născându-se din Fecioara Măria: este 
Isus Hristos, Dumnezeu adevărat şi Om adevărat. Prin 
viaţa, moartea şi învierea sa el a răscumpărat pe om 
din păcat, împăcându-l cu Dumnezeu Tatălinainte de a 
se înălța la cer, le-a încredinţat apostolilor şi urmaşilor 
- episcopii - misiunea de a-i propovădui învăţătura, de a 
actualiza pentru toate generaţiile, Jertfa sa 
mântuitoare, prin celebrarea Liturghiei, de a ierta 
păcatele în 
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numele sāu prin taina Spovedaniei, de a sfinți poporul 
prin toate cele şapte Taine şi de a-1 cârmui. Prin 
aceasta şi prin trimiterea Duhului Sfânt în ziua 
Rusaliilor, Isus Hristos a întemeiat Biserica, înţeleasă 
ca popor al lui Dumnezeu, comunitatea celor botezați. 
Centrul ei de unitate este Taina Euharistiei, în care 
este realmente prezentat Isus Hristos Om şi 
Dumnezeu. 

Păcatul de neascultare săvârşit de primii oameni s-a 
transmis la toţi oamenii, excepţie făcând evident, Isus 
Hristos, dar şi Maica sa, Fecioara Măria, care în 


vederea demnităţii la care avea să fie ridicată a fost 
ferită, printr-un dar deosebit de orice păcat inclusiv de 
cel strămoşesc încă din clipa în care a fost zămislită 
(dogma "neprihănitei zămisliri"). 

După moarte sufletul omului este judecat de Dumnezeu 
pentru faptele lui. Cei care mor în harul lui Dumnezeu 
se mântuiesc, însă cei care mai au greşeli de ispăşit 
trec printr-o perioadă de purificare (purgatoriu), timp 
în care pot fi ajutaţi de cei de pe pământ prin rugăciuni 
şi fapte bune. Cei care mor neîmpăcaţi cu Dumnezeu 
ajung în iad. La sfârşitul timpurilor, toţi oamenii vor 
învia cu trupul - cei buni pentru fericirea veşnică şi cei 
răi pentru osânda veşnică. 

Crezul Bisericii Catolice se află explicat în Catehism”. 
Ne vom opri asupra etimologiei cuvântului "catolic". 
"Catolic" este numele propriu al Bisericii Creştine 
întemeiată de Apostoli. "Katolikos" în greaca clasică 
este un termen prin care filosofii desemnau o 
propoziţie universală, iar "Katholou" însemna - 
"împreună" - sau elemente disparate ce formează un 
"tot". 

Catolicitatea Bisericii nu are conform explicaţiei date 
un sens geografic. Biserica a fost denumită "catolică" 
de către primii creştini şi de către Părinţii bisericii, 
pentru că este o propunere universală, misiunea ei Îi 
are în vedere pe toţi oamenii aflaţi pretutindeni!. 
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23 Organizarea Bisericii Catolice 

Raporturile Bisericii Catolice din ţara noastră cu statul 
român au fost reglementate de Concordatul între 
România şi Vatican ratificat în anul 1929. Prin acest 
act se prevedea existenţa în România a trei rituri 
catolice: oriental (greco-catolic), latin (romano-catoiic) 
şi armean, cu sediul la Gherla. 

Concordatul a rămas valabil până în 1946, când a fost 
denunţat de guvernul comunist. Atunci au fost 
desfiinţate şi episcopiile catolice Iaşi, Timişoara şi Satu 


Mare - Oradea. Şcolile publice de învăţământ general 
şi tehnic de diferite grade, conduse direct de episcopii 
de asemenea, sau de ordine căâlugăreşti, au fost 
naţionalizate; au fost dizolvate ordinele călugărești. 
După decembrie 1989, Biserica Romano-Catolică şi-a 
reorganizat episcopiile laşi, Timişoara, Satu Mare şi şi- 
a reînfiinţat dieceza Oradea, care până în 1948 era 
înglobată în dieceza Satu Mare. De asemenea, s-au 
relansat activităţile monahale. Se remarcă în acest 
sens Ordinul franciscan şi Surorile carităţii, ordin 
condus de Maica Tereza, care a deschis patru case de 
îngrijire a copiilor orfani (Bucureşti, Alba-lulia, Sfântu 
Gheorghe şi Bacău). în anul 1991 a fost abrogată 
H.C.M. 810/1950, care interzicea activitatea ordinelor 
şi congregaţiilor călugăreşti. 

Biserica Romano-Catolică numără în prezent 1.144.820 
credincioşi, dintre care cea. 700.000 sunt maghiari, 
300.000 -români, 70.000 - germani, iar restul de altă 
naţionalitate. Biserica dispune de 701 parohii şi 473 
filii care-şi desfăşoară activitatea în circa 1.000 biserici 
şi capele, în care slujesc cea. 800 preoţi. 
Organizatoric, Biserica Romano-Catolică din ţara 
noastră este alcătuită din şase dieceze: 

— Arhiepiscopia Bucureşti, care cuprinde Muntenia, 
Oltenia şi Dobrogea, cu circa 52.000 credincioşi, marea 
majoritate români. Arhiepiscopia este, totodată, şi 
mitropolia celorlalte dieceze (mai puţin a 
Arhiepiscopiei Alba-lulia), ea fiind împărţită în 5 
protopopiate (decanate): Bucureşti, Ploieşti, Craiova, 
Constanţa şi Brăila, cu 43 parohii şi 81 filii. Pe 
teritoriul diecezei funcţionează şi două mănăstiri 
(clauzuri): Sf. Agnes (Bucureşti) şi Timişul de Jos (jud. 
Braşov). 
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— Arhiepiscopia Alba-Iulia. A luat fiinţă în sec. al XI- 
lea, iar în anul 1991 a fost ridicată de Vatican la rangul 
de Arhiepiscopie. Ea înglobează Transilvania propriu- 


zisă (fără Maramureş şi Crişana) şi are circa 480.000 
credincioşi, marea majoritate maghiari. Arhiepiscopia 
îşi desfăşoară activitatea în cadrul a 15 decanate: Alba- 
Iulia, Hunedoara, Sibiu-Fagăraş, Dumbrăveni, Braşov, 
Tg.-Secuiesc, Cluj, Bistriţa, Turda, Târnava, Tg.-Mureş, 
Ciuc-Inferior, Ciuc-Superior, Gheorghieni, Odorhei — 
cu 277 parohii şi 113 filii. 

în cadrul eparhiei sunt şi 16 mănăstiri, dintre care 
unele au regim de parohie. De asemenea, există şi 4 
parohii de rit armean, conduse de un superior, 
desemnat de Vatican. 

— Episcopia Iaşi, cu raza de activitate în Moldova. 
Numărul credincioşilor, în mare majoritate români, 
este de cea. 250.000. Teritoriul diecezei este împărţit 
în 9 decanate (cu 112 parohii): laşi, Şiret, Bucovina, 
Roman, Bacău, Traian, Trotus, Piatra, Focşani. Pe 
teritoriul diecezei funcţionează mai multe ordine 
călugăreşti: Ordinul Călugărilor Franciscani de la 
Nisiporeşti — Neamţ, Institutul Sf. Măria a 
Slujitoarelor lui Cristos Mare Preot, Surorile Oblate 
Asumpţioniste Misionare, Congregația Notre Dame de 
Sion, Fraţii Şcolilor Creştine şi Provincia fraţilor 
minoriţi conventuali din România. 

— Episcopia Timişoara, care cuprinde judeţale: Timiş, 
Caraş-Severin şi Arad. Credincioşii, în număr de cea. 
180.000, sunt cei mai mulţi maghiari, apoi germani, 
români, bulgari, slovaci, cehi şi alţii. Episcopia numără 
151 parohii şi 130 fiîii, grupate în 8 decanate: 
Catedrala, Arad, Caras, Pâncota, Severin, Timiş Infe- 
rior, Timiş Superior şi Torontal. 

— Episcopia Oradea, cu activitate în judeţele Bihor şi 
Sălaj. Numărul credincioşilor, în mare majoritate 
maghiari, este de cea. 72 000. Episcopia are 58 de 
parohii şi 106 filii, grupate în două decanate: Catedrala 
(Oradea) şi Crasna. 

— Episcopia SatuMare, care cuprinde judeţele Satu 
Mare şi Maramureş. Numărul credincioşilor, cei mai 


mulţi maghiari, precum şi un număr de germani, se 
ridică la cea. 110.000. 
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Episcopia are 60 de parohii şi 51 de filii grupate în 7 
decanate: Satu Mare, Ugocea, Ardud, Cărei I, Cărei II, 
Baia Mare şi Sighetul Marmaţiei. 

Organul de conducere pe ţară al Bisericii Catolice este 
Conferinţa Episcopală (înfiinţată în anul 1990) şi care 
cuprinde atât episcopii romano-catolici, cât şi pe cei 
greco-catolici. 

2.4 învăţământul 

Pentru pregătirea clerului, precum şi a altor cadre 
necesare activităţii sale, Biserica romano-catolică 
dispune de o reţea de unităţi de învăţământ care s-a 
lărgit foarte mult după decembrie 1989. Aceasta 
cuprinde institute teologice universitare, şcoli 
postliceale sanitare şi seminarii liceale. 

în ultima perioadă, conducerea Bisericii romano- 
catolice din ţara noastră au legături strânse cu 
bisericile romano-catolice din străinătate şi participă la 
întrunirile teologice organizate de Vatican şi bisericile 
catolice locale. în acelaşi timp poartă, în calitate de 
observatori, la reuniunile teologice iniţiate de Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor şi Conferinţa Bisericilor 
Europene, dialoguri teologice în cadrul unor comisii 
mixte cu principalele biserici creştine din lume. 

3. BISERICA ROMÂNĂ UNITĂ CUROMA (Greco- 
Catolică) 

3.1 Istoricul Bisericii Greco-Catolice 

Biserica Greco-Catolică din România a luat fiinţă în 
anul 1698 fii Transilvania, prin unirea cu Roma a 
acelor clerici şi credincioşi ortodocşi români care au 
recunoscut pe Papă drept conducător bisericesc. Noua 
biserică a acceptat unele dogme catolice (primatul 
papal, împărtăşania cu pâine nedospită, principiul 
"filioque" — Duhul Sfânt purcede atât de la Tatăl, cât şi 
de la Fiul, existenţa purgatoriului), păstrându-şi intact 


ritul bizantin. Asfel, ea a păstrat 
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"legea" (doctrina strămoşească), organizarea 
bisericească (alegerea episcopilor şi drepturile 
protopopilor) şi cultul propriu-zis (slujba în limba 
română, veşmintele bisericeşti ş. a.). 

Sub influenţa conducătorilor Bisericii catolice, 
împăratul Imperiului Habsburgic, Leopold I, a stabilit 
că preoţii ortodocşi care vor recunoaşte pontificele 
roman şi se vor declara catolici îşi vor păstra ritul şi se 
vor bucura de privilegiile preoţilor catolici. La 7 
octombrie 1698, 38 de protopopi conduşi de 
mitropolitul Atanasie Anghel şi-au exprimat dorinţa de 
unire cu Roma. A doua diplomă leopoldină din 19 
martie 1701 prevedea că se asigurau bisericii şi 
clerului unit toate drepturile pe care le aveau cei 
romano-catolici, iar toţi credincioşii ortodocşi care se 
vor uni cu Roma nu vor mai fi consideraţi toleraţi. 
Episcopia Unită de Făgăraş a fost recunoscută de Papa 
Inocenţiu al XIIMea în 1721; în 1777 s-a înfiinţat 
episcopia de Oradea; în 1853 s-au creat Mitropolia de 
Alba-lulia şi Făgăraş şi episcopiile de Gherla şi Lugoj. 
Ca urmare a unirii, numeroşi tineri greco-catolici au 
studiat la Roma şi la alte universităţi catolice 
occidentale. Blajul, cetatea de scaun a mitropolitului 
greco-catolic, a devenit puternic centru cultural, 
religios şi patritic al românilor. Gheorghe Şincai, Petru 
Maior, Samuil Micu, Timotei Cipariu şi alte 
personalităţi ale neamului românesc au fost fii ai 
Blajului. 

De-a lungul timpului, în momentele importante ale 
istoriei românilor din Transilvania, conducătorii 
Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania şi cei ai 
Bisericii Unite cu Roma au colaborat pentru 
promovarea intereselor românilor şi pentru apărarea 
fiinţei naţionale româneşti. La 1 decembrie 1918, actul 
Unirii Transilvaniei cu patria mamă a fost citit de 


episcopul greco-catolic Iuliu Hossu, asistat de 
episcopul ortodox de Caransebeş, Miron Cristea, 
viitorul patriarh al României, care s-au îmbrăţişat în 
faţa mulţimii şi au declarat înţelegere frăţească. în 
Constituţia României din 1923 cele două biserici au 
fost declarate "biserici naționale". 

După primul război mondial, statul român a încheiat cu 
Vaticanul un concordat, semnat în 1927 şi ratificat în 
1929, în care se arată că Biserica Română Unită cu 
Roma era organizată într-o mitropolie la Blaj, cu 4 
eparhii sufragane: episcopiile de la 
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Oradea, Lugoj, Gherla (ulterior - 1931 - episcopia Cluj- 
Gherla, prin mutarea scaunului episcopal la Cluj) şi o 
episcopie în nordul ţării, înfiinţată în 1931 la Baia- 
Mare. 

în 1948 Biserica Română Unită cu Roma a fost abuziv 
desfiinţată de statul comunist. în acel moment ea avea, 
după unele aprecieri, circa 2-2,5 milioane de 
credincioşi, grupaţi în cinci eparhii sub conducerea 
Mitropoliei de la Blaj, cu circa 2.000 preoţi. 

Bunurile sale au fost preluate de către stat, iar 
bisericile şi casele parohiale au fost atribuite Bisericii 
Ortodoxe Române. 

Autorităţile comuniste au arestat şi pedepsit ierarhii, 
preoţii şi credincioşii care au refuzat să recunoască 
integrarea în Biserica Ortodoxă Română a Bisericii 
Române Unite cu Roma. Deşi fără bază legală, Biserica 
Greco-Catolică şi-a continuat activitatea datorită 
episcopilor hirotoniți clandestin (în locul celor arestaţi) 
şi a preoţilor rămaşi în rezistenţă. Această activitate 
consta în liturghii oficiate în locuinţe particulare, în 
înmormântări după ritul greco-catolic (mai ales în cazul 
unor preoţi netrecuţi decedați), precum şi hi hirotoniri 
de noi preoţi, botezuri, cateheză, pastoraţie. 

3.2 Crezul Bisericii Greco-Catolice 

Liderii Bisercii Greco-Catolice susţin că poporul român 


este latin, de origine romană şi ar trebui să se întoarcă 
la unitatea spirituală catolică condusă de Papa de 
la'Roma. Ei consideră ca acceptarea pe teritoriul 
României a ritului ortodox bizantin după 1054 
înseamnă o mare schismă. Poporul român ar trebui să 
renunţe la schisma ortodoxă şi să se unească cu 
Roma!l. 

Afirmațiile de mai sus ne fac să înţelegem că nu pot 
exista deosebiri de crez (esenţă) în Biserica Greco- 
Catolică faţă de Biserica Catolică. 

3.3 Organizarea bisericii 

După Revoluţia din decembrie 1989, una din primele 
măsuri adoptate de Consiliul Frontului Salvării 
Naţionale a fost Decretul-Lege nr. 9 din 31 decembrie 
1989 prin care se abroga Decretul nr. 358 / 1948 şi se 
recunoştea oficial Biserica Română Unită cu Roma 
(Greco-Catolică). în lipsa lăcaşurilor de cult, aflate în 
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folosinţa credincioşilor ortodocşi, slujbele greco- 
catolice au început să se ţină în parcuri, pieţe, în 
capele din cimitire. 

în vederea reglementării situaţiei fostului patrimoniu al 
Bisericii Române Unite cu Roma s-a "adoptat Decretul- 
Lege nr. 126/24 aprilie 1990 în care se stipulează că" 
bunurile preluate de către stat prin efectul Decretului 
nr. 358/1948, aflate în prezent în patrimoniul statului, 
cu excepta moșiilor, se restituie, în starea lor actuală, 
Bisericii Române Unite cu Roma ".In acest act normativ 
se prevede că acolo unde numărul lăcaşurilor de cult 
este insuficient, raportat la numărul de credincioşi, 
statul va sprijini construirea de noi lăcaşuri de cult prin 
punerea la dispoziţie a terenurilor aferente şi a unor 
fonduri băneşti. 

Pe baza Decretului 126 s-a constituit o comisie mixtă, 
formată din reprezentanţi ai guvernului şi ai Bisericii 
Române Unite cu Roma, care a inventariat o parte din 
bunurile foste ale acestei biserici ce se găsesc în 


proprietatea statului. în urma acestei activităţi, a fost 
identificat un prim lot de cea 80 de clădiri şi terenuri 
intravilane care, prin Hotărârea Guvernului ne. 466 din 
19.08.1992, au fost trecute în proprietatea Bisericii 
Române Unite cu Roma. 

La 14 martie 1990, Papa Ioan Paul al II-lea a numit în 
cele cinci episcopii reînfiinţate următorii episcopi: 

1) I.P.S. Alexandru Todea, cardinal, arhiepiscop şi 
mitropolit de Alba-lulia şi Făgăraş; 

2) P.S. Ioan Ploscaru, episcop de Lugoj; 

3) P.S. George Guțiu, episcop de Cluj-Gherla; 

4) P.S. Vasile Hossu, episcop de Oradea; 

5) P.S. Lucian Mereşan, episcop de Maramureş. 
Mitropolia Română Unită cu Roma (Greco-Catolică) are 
în 

prezent următoarea structură organizatorică: 

1) Arhidiecaza Română Unită cu Roma (Greco-Catolică) 
de Alba-lulia şi Făgăraş, cu sediul la Blaj, judeţul Alba, 
având jurisdicție în judeţele Alba, Mureş, Cluj, Bistrița- 
Năsăud, Covasna, Harghita, Braşov, Sibiu + judeţele 
din Vechiul Regat. Este compusă din două vicariate, 22 
de protopopiate, 637 parohii, 327 filii, în care activează 
85 de preoţi şi un cântăreţ. 
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2) Episcopia Română Unită cu Roma (Greco-Catohca) 
Cluj-Gherla, cu sediul la Cluj-Napoca, judeţul Cluj, 
având jurisdicție în judeţele: Cluj, Bistriţa-Năsăud, 
Sălaj şi Alba. Este compusă din 18 protopopiate, 151 
parohii, 226 filii, în care activează 57 de preoţi şi 25 de 
cântăreţi. 

3) Episcopia Română Unită cu Roma (Greco-Catolică) 
Maramureş, cu sediul la Baia Mare, judeţul 
Maramureş, având jurisdicție în judeţele: Maramureş, 
Satu Mare, Suceava, Sălaj şi Arad. Este compusă dintr- 
un vicariat, 11 protopopiate, 472 parohii, 125 filii, în 
care activează 78 de preoţi şi 57 de cântăreţi. 

4) Episcopia Română Unită cu Roma (Greco-Catolică) 


Oradea, cu sediul la Oradea, judeţul Bihor, având 
jurisdicție în judeţele: Bihor, Satu Mare, Sălaj şi Arad. 
Este compusă din 10 protopopiate, 22 parohii, 182 de 
filii, în care activează 14 preoţi şi un cântăreţ. 

5) Episcopia Română Unită cu Roma (Greco-Catolică) 
Lugoj, cu sediul în Lugoj, judeţul Timiş, având 
jurisdicție în judeţele: Timiş, Caraş-Severin, Arad şi 
Hunedoara. Este compusă din două vicariate, 10 
protopopiate, 234 de parohii, în care activează 26 de 
preoţi şi un cântăreţ. 

în prezent, Biserica Greco-Catolică dispune de cea 60 
de biserici, cele mai multe (31) redobândite din cele pe 
care le-a deţinut înainte de 1948. Unii preoţi greco- 
catolici slujesc alternativ în mai multe biserici folosite 
şi de parohiile ortodoxe, iar alţii slujesc în săli de sport, 
cluburi, cămine culturale sau în aer liber. 

Conform recensământului din ianuarie 1992, în 
România există 228 377 credincioşi greco-catolici (1% 
din populaţia ţării), din care 63,1% locuiesc în mediul 
urban şi 36,9% în mediul rural. 

3.4 Pregătirea personalului de cult 

în 1734 a fost creat la Blaj un seminar teologic greco- 
catolic, care din 1833 a fost ridicat la grad universitar. 
Institutul teologic greco-catolic de la Blaj îşi schimbă 
numele în Academia Teologică (1926). 

Alte seminarii care au devenit mai târziu academii erau 
la Oradea, Gherla, iar la Lugoj s-a înfiinţat în 1914 un 
seminar greco-catolic. 
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în activitatea sa Biserica Greco-Catolică este sprijinită 
de asociaţii formate din laici şi personal de cult. 
Pregătirea preoţilor se face în cadrul institutelor 
teologice de la Blaj, Cluj-Napoca (cu o secţie la Baia 
Mare) şi Oradea. * 

Biserica Română Unită cu Roma editează mai multe 
publicaţii dintre care menţionăm revistele: "Viaţa 
Creştină", "Unirea", "Deşteptarea Credinței" etc. 


Biserica Română Unită cu Roma este în curs de a-şi 
reconstitui ordinele călugăreşti şi de a-şi crea altele 
noi. în Episcopia Română Unită cu Roma Cluj-Gherla 
există deja trei schituri. 

Reprezentanţii Bisericii Române Unite cu Roma 
participă la reuniuni teologice internaţionale, au 
legături strânse cu bisericile greco-catolice şi romano- 
catolice din străinătate. 

Au fost legalizate mai multe asociaţii religioase care au 
rolul de a sprijini activitatea Bisericii Române Unite cu 
Roma. Intre acestea amintim: Asociaţia Generală a 
Românilor Uniţi, cu sediul în Cluj-Napoca; Asociaţia 
Generală a Românilor Uniţi din Bucureşti; Asociaţia 
Biserica Română, cu sediul în Baia Mare etc. 
Diecezele greco-catolice sunt angajate în ajutorarea 
săracilor, a persoanelor handicapate, a bolnavilor, în 
alte domenii ale asistenţei sociale, activitate pe care o 
realizează în mod concret prin asociaţiile de tip 
"Caritas" şi prin unele ordine căâlugăreşti. 

4. BISERICA REFORMATĂ (CALVINĂ) 4.1 Scurt istoric 
Mişcarea reformată a apărut pe teritoriul României în 
prima jumătate a secolului al XVI-lea făcând adepţi 
între credincioşii catolici de naţionalitate maghiară din 
Transilvania. Pătrunderea învăţăturii reformate a fost 
facilitată de posibilitatea predicării Evangheliei în 
limba maternă, ceea ce la vremea respectivă Biserica 
Romano-Catolică nu îngăduia (liturghia fiind în limba 
latină). 

Biserica Reformată a fost recunoscută oficial în anul 
1564 de principele Transilvaniei loan Sigismund. între 
anii 1570 - 1580 se înfiinţează Episcopia reformată din 
Ardeal. 
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După primul război mondial şi unirea Transilvaniei cu 
România, parohiile din Banat, Crişana şi Maramureş, 
care până atunci erau sub jurisdicţia unor eparhii din 
Ungaria, au format o nouă episcopie cu sediul la 


Oradea. 

Reforma în Transilvania a avut un puternic ecou. lată 
cum prezintă sociologul Constantin Cuciuc efectul 
reformei asupra catolicismului: 

"într-un timp scurt însă, sub loviturile ideilor 
reformatoare, s-au dizolvat un număr impresionant de 
mănăstiri: Cluj-Mănăştur (benedictină), Cârța Sibiu 
(abația cistircienilor), dintre cele ale paulicienilor s-au 
destrămat cele de la Alba Iulia, Sâncrai, Păianjeni, 
aşezămintele dominicanilor de la Vinţudejos, Bistriţa, 
Braşov, Alba-lulia, Cluj, Sibiu, Sebeş, ale franciscanilor 
dela Bistriţa, Orăştie, Târgu-Mureş, Haţeg, Hunedoara, 
Teiuş, Cluj, cele augustiene de la Dej, Turda, Alba-lulia, 
ale călugăriţelor dominicane de la Sibiu şi Cluj etc. 
Prin 1530, în regiunea Sătmarului activau deja 
predicatori calvini, protejaţi de puternicul boier român 
Găşpar Dragii (se pare un descendent cu nume 
maghiarizat din familia lui Dragoş)”. 

Din acest citat înţelegem că ideile reformatoare ale lui 
Calvin au produs schimbări profunde în gândirea 
ordinelor călugăreşti din sânul catolicismului. 

în 1564 calvinii se vor separa de luterani şi vor pune 
bazele organizatorice ale bisericilor calvine din 
Transilvania. 

Aceasta nu a însemnat încetarea conflictelor dintre 
catolici şi protestanți ci din contră o accentuare a 
discrepanţelor dintre ei. 

4.2 Crezul Bisericii Reformate 

Doctrina Biserici Reformate este formulată în 
"Catehismul de la Heidelberg", elaborat în anul 1545. 
Elementele principale ale doctrinei şi practicii 
credinţei reformate sunt: punerea Bibliei la dispoziţia 
credincioşilor şi declararea ei ca singurul izvor de 
credinţă, socotirea credinţei ca singura cale a 
mântuirii, simplificarea ceremonialului, reducerea 
tainelor, abandonarea 
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venerării sfinţilor şi icoanelor, desfiinţarea 
monahismului, anularea celibatului preoţilor, 
renunţarea la post ş.a.m.d. 

în biserică este citită şi explicată. Biblia. Pastorul 
predică. Biserica Calvină consideră că omul se 
mântuieşte prin credinţă şi respectarea învăţăturii 
Scripturii. 

Dumnezeu i-a predestinat pe unii pentru mântuire iar 
pe alţii pentru pierzare. Hristos s-a jertfit pentru cei 
aleşi. 

Se înţelege din crezul bisericii reformate influenţa 
ideilor marelui reformator Calvin. In concepţia 
calvinistă Biserica este "un corp spiritual" şi este 
cârmuită de "Duhul lui Hristos". 

4.3 Organizarea Bisericii reformate 

Biserica Reformată din România numără în prezent 80. 
577 credincioşi de naţionalitate maghiară, organizaţi în 
două eparhii (Cluj-Napoca şi Oradea), cu cea. 1.000 
lăcaşuri de cult în care slujesc 720 preoţi. Biserica 
dispune de 722 parohii şi 194 filii. 

Conform Statutului de organizare şi funcţionare, 
organele de conducere ale cultului sunt: sinodul, 
pentru biserică în întregul ei, (cu atribuţii în ceea ce 
priveşte legislaţia bisericească şi adevărurile de 
credinţă), adunarea generală eparhială pentru fiecare 
din cele două eparhii, adunarea protopopială şi 
adunarea parohială. Ca organe executive sunt: 
Consiliul Dirigent (pentru eparhii), Consiliul 
protopopiatului (pentru protopopiat) şi presbiteriul 
(pentru parohie). în toate aceste organe, laicii au un rol 
însemnat. 

Eparhia din Ardeal, cu sediul la Cluj-Napoca, cuprinde 
486 831 credincioşi din judeţele Transilvaniei propriu- 
zise. Eparhia este împărţită m 16 protopopiate: Aiud, 
Braşov, Călata (Huedin), Cluj-Exterior, Cluj, Dej, 
Gurghiu (Reghin), Mureş, Mureş-Câmpie, Odorheiul- 
Secuiesc, Sf. Gheorghe, Târnăveni, Tg. Secuiesc, Turda 


şi Baraolt, care grupează cele 469 de parohii si 133 de 
filii. 

Eparhia de lângă Piatra Craiului, cu sediul la Oradea, 
numără 314.746 credincioşi din Banat, Crişana şi 
Maramureş. Eparhia are 253 parohii şi 71 de filii 
grupate în 7 protopopiate: Bihor, Baia Mare, Cărei, 
Eriu (Marghita), Timişoara, Simleu şi Zalău. 
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Biserica Reformată are o intensă activitate pastorală şi 
de educaţie religioasă a credincioşilor prin servicii 
divine, vizite pastorale, predici, lecturi biblice, 
catehizare etc. Toate aceste activităţi se desfăşoară în 
limba maghiară. 

Au devenit tradiţionale la Biserica Reformată 
festivitățile religioase cum sunt "Ziua Reformei", 
"Sărbătoarea pâinii noi", "Ziua Mamei". Se practică în 
forme bine organizate catehizarea copiilor şi 
tineretului, "confirmarea" în credinţă la vârsta de 14 
ani făcându-se cu mult fast şi o largă participare a 
credincioşilor. 

Pregătirea preoţilor reformaţi se face în cadrul 
Institutului Teologic Protestant Unic de grad 
universitar din Cluj-Napoca, în limba maghiară. După 
decembrie 1989, Biserica Reformată a deschis 
seminarii liceale la Cluj-Napoca, Oradea, Simleul 
Silvaniei şi Satu Mare, precum şi şcoli postliceale 
sanitare la Cluj-Napoca şi Tg. Mureş. 

Cultul desfăşoară şi o vie activitate editorială şi 
publicistică, organele de presă cele mai de seamă fiind 
"Reformâtus Szemle" ("Observatorul reformei"), Uznet 
("Mesaj") şi "Feleborât" ("Aproapele tău"). 

Biserica Reformată este membră a Consiliului 
ecumenic al Bisericilor, a Conferinţei Bisericilor 
Europene, a Alianţei Bisericilor Reformate Maghiare. 
5. BISERICA EVANGHELICĂ CA. 5.1 Istoricul 
Reforma lui Luther a ajuns şi pe teritoriul ţării noastre. 
Biserica Evanghelică de Confesiune Augustană din 


România face parte din marea familie a bisericilor 
luterane, care au apărut după Reforma din sec. al XVI- 
lea, având ca reformator pe Martin Luther (1483- 
1546). 

Reforma luterană s-a răspândit în rândul populaţiei 
săseşti din Transilvania, la mijlocul secolului al XVI-lea, 
în urma contactelor 

IM 

intense cu viaţa spirituală din vestul Europei şi cu 
universităţile din Germania. Organizatorul bisericii 
astfel înnoite a fost umanistul braşovean Johannes 
Honteurs (1498-1549). Sinodul de la Mediaş din 1572 a 
fixat doctrina bisericii prin preluarea "Confesiunii 
Augustane", cel mai de seamă document doctrinar al 
luteranismului, ca bază a propovăduirii şi vieţii 
bisericeşti. 

Expansiunea turceasă a facilitat reforma în 
Transilvania. Bisericile reformate erau privite ca un 
sprijin pentru sultan împotriva papei şi împotriva 
împăraţilor Austriei, în felul acesta reforma este 
încurajată pentru că slăbea catolicismul şi implicit 
puterea papală. 

"Precursorii reformei în Transilvania şi Bucovina au 
fost anabaptiştii, care au răspândit ideea botezului la 
maturitate, atunci când omul înţelege semnificaţia 
acestei taine. O influenţă puternică au avut ideile 
reformatorului Jan Hus (1369 -1415). Husiţii alungați 
din Moravia s-au răspândit în Transilvania şi 
Moldova". 

înglobarea Transilvaniei în Imperiul Habsburgic (1691) 
a însemnat pentru Biserica Evanghelică o schimbare 
simţitoare, noile autorităţi încurajând contrareforma 
catolică mai ales în oraşe. 

După anexarea Transilvaniei la Ungaria (1867), 
Biserica a preluat şi o funcţie social-culturală, 
organizând mai ales viaţa şcolară-confesională, în 
vederea menţinerii identităţii naţionale. Această 


funcţie şi-a păstrat-o şi după realizarea României Mari 
(1981). Din anul 1867, sediul episcopiei care, din 1572 
se afla la Biertan (lângă Mediaş), este la Sibiu. 

După decembrie 1989, Biserica Evanghelică CA. 
acţionează intens pentru reluarea acestor activităţi 
social-culturale. 

5.2 învăţătura Bisericii Luterane 

Doctrina luterană se concentrează în cele patru 
"principii exclusive" ale Reformei: "Sola scriptura" 
(Biblia este unicul izvor autentic al revelaţiei divine), 
"Sola fide" (mântuirea se câştigă numai în urma 
credinţei), "Sola gratia" (nu meritele omului, ci numai 
harul divin îl salvează pe omul credincios în veşnicie) şi 
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"Solus Christus" (numai Hristos însuşi este mijlocitorul 
dintre Dumnezeu şi oameni). 

în biserică, la cult, s-au păstrat altarul, sfânta cruce, 
icoanele şi lumânările, precum şi anumite veşminte 
liturgice. Luteranismul se prezintă în doctrină şi cult ca 
o formă protestantă, legată în mare parte de tradiţiile 
bisericeşti mai vechi, fiind deschis spre celelalte 
confesiuni creştine. 

Statutul organic actual al Bisericii Evanghelice CA. din 
România datează din anul 1861, suferind desigur cu 
trecerea timpului o serie de modificări. 

5.3 Organizarea bisericii 

Structura organizatorică a Bisericii cuprinde: biserica 
locală, biserica districtuală şi biserica generală. 
Biserica locală (parohia) are statut de persoană 
juridică şi este condusă de adunarea generală a 
reprezentanţilor comunităţii bisericeşti şi de un 
consiliu parohial (prezbiteriu). în prezent, sunt circa 
200 de biserici şi circa 200 de parohii, deservite de 63 
preoți. 

Districtul bisericesc (protopopiatul) cuprinde mai 
multe parohii. în momentul de faţă sunt 5 districte: 
Braşov, Mediaş, Sebeş, Sibiu şi Sighişoara. Organele 


de conducere ale districtelor sunt: Congresul 
bisericesc districtual şi Consistoriul districtual. 
Districtul este condus de decan (protopop). 

Totalitatea parohiilor formează Biserica generală. 
Organele de conducere ale acesteia sunt: Congresul 
bisericesc districtual şi Consistoriul Superior. 
Congresul bisericesc general este alcătuit din membrii 
Consistoriului Superior, decanii şi curatorii districtelor 
bisericeşti, delegaţi clerici şi mireni, în total circa 40 
de persoane. Acest for are competenţă în cele mai 
importante probleme ale Bisericii, inclusiv în alegerea 
episcopului, curatorului general şi a membrilor 
Consistoriului superior. Conducătorul Bisericii 
generale este episcopul. 

înainte de 1944, totalul credincioşilor evanghelici se 
ridica la 250.000 de persoane, în peste 250 parohii. în 
urma războiului şi a evenimentelor politice, mai ales în 
urma emigrării în ultimele 2 
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decenii, numărul enoriaşilor a scăzut simţitor, 
ajungând la 39.552 credincioşi. 

Pentru pregătirea preoţilor, Biserica Evanghelică CA, 
dispune la Sibiu de o secţie în limba germană a 
Institutului 'Teologic Protestant Unic de grad 
universitar din Cluj-Napoca. 

Biserica Evanghelică CA. editează revista lunară 
"Kirchliche Blătter", iar începând cu anul 1991 scoate 
de două ori pe lună o revistă de informaţii 
"Landeskirchliche Information". 

Din anul 1961, Biserica Evanghelică CA. a devenit 
membră în Consiliul Ecumenic al Bisericilor, iar în 
1963 a intrat în Federaţia Mondială Luterană, 
colaborând ca membră şi în Conferinţa Bisericilor 
Europene. 

Viaţa religioasă a saşilor din ţara noastră a fost 
influenţată de legăturile cu Germania şi Austria. Preoţii 
bisericii evanghelice şi mulţi dintre cărturarii saşi din 


Transilvania s-au pregătit la şcolile de limbă germană 
din apus. 

în perioada 1944 - 1989 populaţia germană din Ardeal 
şi-a păstrat credinţa şi tradiţiile. 

în 1987 biserica luterană CA. avea 137.000 de 
credincioşi, cu 275 lăcaşe de cult şi 148 preoţi. 

După 1989 populaţia săsească emigrează în mare 
număr. După recensământul din 1992 Biserica 
Evanghelică CA. avea 39.552 de credincioşi. 

6. BISERICA EVANGHELICĂ 
SINODO-PRESBITERIALĂ (S.P.) 

6.1 Istoricul Bisericii Evanghelice S.P. 

Biserica Evanghelică Sinodo-Presbiterială are aceeaşi 
doctrină ca şi Biserica Evanghelică de Confesiune 
Augustană. Spre deosebire de evanghelicii CA., 
credincioşii evanghelici S.P. sunt de naţionalitate 
maghiară şi slovacă. 

După înfiinţarea în sec. XVI a Bisericii reformate, au 
mai rămas în Transilvania câteva parohii luterane 
maghiare în jurul Braşovului, altele în Banat (unele cu 
credincioşi slovaci) şi altele 
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în Ţara Crişului. Comunităţilor maghiare luterane din 
statele din jurul Braşovului, sate care erau 
proprietatea acestui oraş, li s-a impus păstrarea 
credinţei luterane de câtre autorităţile săseşti din 
Braşov în baza principiului "Cuius regio, eius religio". 
Aceste comunităţi au fost încorporate în episcopia 
luterană a saşilor. 

Parohiile luterane din vestul ţării au intrat sub 
jurisdicţia Bisericii luterane din Ungaria. în anul 1887 
şi parohiile evanghelice maghiare din jurul Braşovului 
au intrat sub jurisdicţia acestei biserici. 

După 1 decembrie 1918 parohiile luterane maghiare şi 
slovace din România Mare au format o biserică aparte 
de cea a saşilor. 

Biserica evanghelică S.P. apare datorită faptului că 


Transilvania se desparte de Ungaria şi este integrată 
statului român, iar credincioşii luterani maghiari 
rămân fără conducere. Până la data menţionată 
conducerea lor era în Ungaria. 

Dominaţiunea "sinodo-presbiterială" din denumirea 
acestei biserici are în vedere modul de organizare în 
care laicii au un rol însemnat. 

Acest cult numără, conform datelor recensământului, 
21.160 credincioşi, cei mai mulţi maghiari, restul 
slovaci, precum şi circa 200 credincioşi de limbă 
română, în Bucureşti. Biserica Evanghelică S.P. are 
două protopopiate (cu sediile la Braşov şi Arad), 45 de 
biserici, 38 parohii, 6 filii şi 35 preoţi. 

Organul suprem de conducere este Adunarea generală 
a superintendenţei iar între sesiunile acesteia, 
Presbiteriul General. Adunarea generală a 
superintendenţei cuprinde membri de drept 
(superintendent, primcurator general, membrii 
presbiteriului şi alţi demnitari bisericeşti), precum şi 
membrii aleşi, atât clerici cât şi laici. Adunarea 
generală, care se întruneşte anual, hotărăşte în 
problemele de bază ale cultului. 

Presbireriul general este format din superintendent, 
primcurator general, alţi demnitari, precum şi delegaţi 
aleşi de adunarea generală. Presbireriul general se 
întruneşte de regulă trimestrial. 

Conducătorul cultului este superintendentul (episcop) 
ales de adunările generale ale parohiilor. 
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Pregătirea preoţilor se face la secţia evanghelică S.P. a 
Institutului 'Teologic Protestant din Cluj-Napoca. 

Are ca organ de presă revista lunară "Evangelikus 
Hărangszo'" ("Clopotul evanghelic"), editată la Braşov, 
după decembrie 1989. 

Biserica evanghelică S.P. este membră a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, Conferinţei Bisericilor 
Europene şi Federaţiei Luterane Mondiale. 


Marea majoritate a credincioşilor sunt de etnie 
maghiară, dar printre cele 36 de parohii şi 4 filii, sunt 
şi 4 parohii şi o filie pentru credincioşi slovaci şi o 
parohie de limbă română la Bucureşti. 

7. BISERICA UNITARIANĂ 

7.1 Istoricul Bisericii Unitariene 

Confesiunea unitariană, ca variantă a 
protestantismului, a apărut în Transilvania la mijlocul 
secolului al XVI-lea, fiind întemeiată de David Francisc 
(1519-1579), care a propovăduit antitrinitarismul. 
Cuvântul "unitarian" exprimă crezul că Dumnezeu este 
unul şi este invizibil. 

In timpul lui loan Sigismund, care adoptase credinţa 
unitariană, dieta de la Turda (1568) a recunoscut legal 
în Transilvania alături de cultul catolic, luteran, 
reformat şi religia unitariană. 

în pofida acestui edict, cultul unitarian a fost supus 
unor persecuții din partea principilor catolici şi chiar 
din partea celor reformaţi, ceea ce a determinat ca 
numărul adepților săi să scadă cu timpul. Astfel, de la 
425 parohii câte erau la sfârşitul secolului al XVI-lea, s- 
a ajuns în anul 1700 la numai 125. 

David Francisc, contestă că Isus ar fi fost Dumnezeu. 
Isus era considerat un om la care nu trebuie să ne 
închinăm. El a fost judecat pentru crezul lui şi inchis pe 
viaţă. A murit într-o celulă în cetatea Deva. 

7.2 Crezul şi organizarea 

Teza fundamentală a religiei unitariene este credinţa 
într-un Dumnezeu unic şi indivizibil. Isus Cristos este 
considerat om nu şi Dumnezeu, deci nu este admisă 
dogma Sfintei Treimi. 
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Cultul unitarian, cu sediul central la Cluj, cuprinde 
76.333 credincioşi de naţionalitate maghiară. Marea 
lor majoritate este grupată în judeţele: Cluj, Braşov, 
Covasna, Harghita şi Mureş, unde, de altfel, sunt 
organizate şi cele cinci protopopiate: Cluj-Turda, 


Mureş-Târnava, Cristuru Secuiesc, Sf. Gheorghe şi 
Odorheiul Secuiesc. Cultul are 138 biserici, 123 parohii 
şi 39 filii servite de cea. 100 de preoți. 

Organizarea cultului are la bază principiul sinodo- 
presbiterial, ceea ce înseamnă că laicii au un rol foarte 
important, conducerea este colectivă, iar unităţile de 
bază sunt autonome. Organele centrale de conducere 
sunt Conşistoriul Suprem Sinodal, Consistoriul Suprem 
şi Conşistoriul Bisericesc. 

Conşistoriul Suprem Sinodal este format din episcop, 
curatori generali, alţi demnitari bisericeşti şi laici, 
precum şi din delegaţi aleşi de protopopiate şi parohii. 
în total, acest for numără circa 100 de membrii. 
Conşistoriul Suprem Sinodal se întruneşte o dată Ia 4 
ani şi are ca principale atribuţii alegerea episcopului şi 
a curatorilor generali şi sfinţirea preoţilor. 

Consistoriul Suprem are aceeaşi alcătuire ca şi 
Consistoriul Suprem Sinodal, dar, spre deosebire de 
aceasta, se întruneşte anual la Cluj şi are ca atribuţii 
elaborarea statutului cultului, stabilirea sărbătorilor 
bisericeşti ş.a.m.d. 

între sesiunile Consistoriului Suprem, conducerea 
operativă este asigurată de Consistoriul Bisericesc, 
care se întruneşte trimestrial. 

La nivel de protopopiat şi parohie, organul de 
conducere este adunarea generală protopopială, 
respectiv adunarea generală parohială. Preşedinţia 
bisericii este reprezentată de episcop şi de cei doi 
curatori generali. 

Pregătirea preoţilor se face în cadrul secţiei unitariene 
a Institutului teologic Protestant Unic din Cluj. 

Cultul unitarian publică revista trimestrială în limba 
maghiară "Magvetd Kereszteny" ("Semănătorul 
Creştin"). După revoluţia din decembrie 1989 a început 
editarea şi a altor publicaţii. 

Biserica Unitariană este membră a Asociaţiei 
Internaţionale pentru Libertate Religioasă (L.A.R.F.), cu 


sediul la Frankfurt (Germania). 
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8. BISERICA ARMEANĂ 8.1 Scurt istoric 

Armenii au fost încreştinaţi prin misionarismul 
apostolilor lui IsusHristos. 

Episcopii armeni au participat la sinoadele ecumenice 
care au condamnat "ereziile" lui Arie, Nestorius şi 
Entihes. 

Episcopii armeni, au hotărât se să separe de patriarhia 
de la Constantinopol şi să se organizeze autonom. 
Hotărârea a fost luată în urma sinoadelor din 491 şi 
596. Ei au fost prigoniţi din ţinuturile de baştină şi s-au 
împrăştiat în Europa. 

Din cauza năvălirii turcilor selenoizi (1071) sunt nevoiţi 
să emigreze în masă spre Siria şi Cilicia (Armenia 
Mică)!5. 

Biserica Armeană reprezintă biserica naţională a 
poporului armean, care vieţuieşte din cele mai vechi 
timpuri în ţinutul dintre Munţii Caucaz, Marea Caspică 
şi Marea Neagră. 

Din punct de vedere religios, centrul spiritual al 
armenilor din toată lumea este la Ecimiadzin - 
Armenia, unde îşi are sediul Patriarhul Suprem 
(catolicos). 

Pe teritoriul ţării noastre armenii s-au aşezat începând 
din secolele XI-XII. Aici au găsit o atmosferă propice 
practicării îndeletnicirilor lor tradiţionale în condiţii de 
toleranţă religioasă. La sfârşitul secolului al XIV-lea şi 
începutul secolului al XV-lea, numărul armenilor din 
Moldova a crescut, astfel că în anul 1401, domnitorul 
Alexandru cel Bun înfiinţează o episcopie armeană la 
Suceava unde erau cinci biserici armene. 

Armenii aşezaţi în Transilvania încă din secolul al XI- 
lea s-au unit din punct de vedere religios cu Biserica 
Romano-Catolică. 

Din punct de vedere dogmatic, deosebirile dintre 
Biserica Ortodoxă şi Biserica Armeană sunt de 


importanţă secundară: în euharistie se foloseşte azimă, 
altarul bisericilor nu este despărţit de restul bisericii 
prin catapeteasmă sau iconostas, ci este deschis şi are 
în faţă o draperie; în timpul slujbei, preotul poartă pe 
cap mitră, iar episcopul "infula"; închinarea se face cu 
trei degete, de 

168 

Ia stânga la dreapta; maslul se oficiază numai preoţilor, 
nu şi creştinilor laici. 

Limba de cult este limba armeană literară veche, 
indiferent de ţara în care se oficiază slujbele religioase. 
Prin Legea cultelor din 1928, cultul armean a fost 
recunoscut de către statul român ca făcând parte 
dintre bisericile istorice din ţară. în 1931 este votată 
legea pentru înfiinţarea şi funcţionarea eparhiei 
armene. 

în anul 1949 a fost aprobat Statutul organic şi 
administrativ al eparhiei armene din România, unde se 
menţionează că aceasta stă sub autoritatea dogmatică 
şi canonică a catolicosatului tuturor armenilor din 
Ecimiadzin, dar îşi reglementează, conduce şi 
administrează, în mod autonom, toate treburile 
religioase, culturale, fundaţionaie şi epitropeşti, în 
conformitate cu legislaţia ţării noastre şi cu Statutul 
cultului. 

8.2 Organizarea bisericii 

Episcopia armeană este condusă de un Arhiepiscop sau 
Episcop, ajutat de un vicar eparhial. Organul central 
este Congresul eparhial. Consiliul eparhial este 
organul executiv superior pentru treburile 
administrative, bisericeşti, culturale, fundaţionaie şi 
epitropeşti ale întregii eparhii. 

Consiliul eparhial are în componenţa sa trei comitete: 
comitetul spiritual bisericesc, comitetul cultural şi 
comitetul economic. 

Cultul armean nu are unităţi intermediare. Organele de 
conducere parohiale sunt: adunarea parohială, 


consiliul parohial (epitropia) şi comitetele parohiale. 
Arhiepiscopul Eparhiei armene din România este, în 
acelaşi timp, şi şeful Eparhiei armene din Bulgaria, 
care numără circa 20.000 credincioşi, deşi aceasta este 
de-sine-stătătoare şi independentă. 

în cadrul Eparhiei din România funcţionează 10 parohii 
deservite de 3 preoţi, 3 cântăreţi, cu 14 biserici şi 6 
cimitire confesionale (la Bucureşti, Botoşani, Brăila, 
Suceava, Focşani şi Piteşti). în judeţul Suceava sunt 
două mănăstiri - monumente istorice, la Zamca şi 
Hacigadar. 

HV) 

Eparhia armeană din România are circa 5.000 de 
credincioşi care trăiesc În oraşele: Piteşti, Bacău, 
Brăila, Constanţa, Galaţi, laşi, Suceava, Tulcea şi 
municipiu Bucureşti. 

Cele mai mari comunităţi sunt în Bucureşti (2.000 de 
credincioşi) şi Constanţa (1.000 de credincioşi). 

9. CULTUL CREŞTIN DE RTT VECHI 9.1 Istoricul 
creştinilor de rit vechi 

Creştinii de rit vechi provin din ruptura care s-a produs 
în Biserica Ortodoxă rusă prin reformele introduse de 
Nicon. 

Nicon a scos cărţile cu ritualul vechi şi le-a introdus pe 
cele noi şi în felul acesta s-a produs ruptura. 
Rascolnicii - cei nesupuşi - au dorit păstrarea cărţilor 
vechi şi de asemenea vechilor rânduieli. Ei au păstrat 
vechile texte şi icoane până în zilele noastre. 
Rascolnicii l-au acuzat pe patriarhul Nicon de erezie. 
Cultul creştin de rit vechi (biserica lipovenească) 
cuprinde urmaşii credincioşilor ortodocşi ruşi veniţi în 
Ţările Române începând cu prima jumătate a secolului 
al XVIII-lea, ca urmare a persecuțiilor şi teroarei 
dezlănţuite de Biserica Ortodoxă Rusă şi de autorităţile 
ruseşti pentru faptul că nu au fost de acord cu 
reformele în ritualul cultului iniţiate de patriarhul 
Nickon. 


In timpul perioadei de persecuție, o parte dintre 
membrii mişcării împotriva reformei au fugit în 
Polonia, Moldova, Dobrogea, iar altă parte în S.U.A., 
Canada, Australia, Manciuria etc. Procesul de emigrare 
s-a desfăşurat în tot cursul secolului al XVm-lea. 
Primele comunităţi de lipoveni din România sunt cele 
din satele Lipoveni (1724) şi Manolea (1743), ambele în 
judeţul Suceava, apoi cele din Sarichioi, Jurilovca şi 
Slava Rusa, toate în judeţul Tulcea. La 28 octombrie 
1846 ia fiinţă Mitropolia de rit vechi de la Fântâna Albă 
(Bucovina), primul ierarh fiind Mitropolitul Ambrozie, 
fost mitropolit al Bosniei şi Herțegovinei. 
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Venirea lui Ambrozie ca mitropolit a marcat 
constituirea comunităţilor creştine de rit vechi într-o 
Biserică autonomă ce cuprindea toţi credincioşii de rit 
vechi din Europa, America şi Australia. Succesorii lui 
Ambrozie (Kiril, Arcadie etc.) au purtat titlul de 
mitropolit, fiind consideraţi conducătorii spirituali ai 
tuturor credincioşilor creştini de rit vechi din lume, 
statut ce se menţine şi astăzi. 

La 28 iunie 1940 - datorită trecerii forţate a Bucovinei 
de Nord la Uniunea Sovietică - mitropolia creştinilor de 
rit vechi se mută de la Fântâna Albă la Brăila, unde se 
află şi în prezent cu prerogative de conducere asupra 
tuturor coreligionarilor din lume. Credincioşii creştini 
de rit vechi din România este organizat într-o 
mitropolie cu sediul la Brăila şi este condusă de un 
mitropolit şi doi episcopi vicari. Cei circa 32.000 
credincioşi lipoveni au la dispoziţie 35 parohii cu 37 
preoţi, 3 diaconi şi 20 cântăreţi bisericeşti. în cadrul 
cultului funcţionează şi două mănăstiri, una de maici - 
"Vovidenia" şi alta de călugări - "Uspenia", în comuna 
Slava Cercheză, judeţul Tulcea. 

în proprietatea cultului se află 48 de biserici, o casă 
mortuară şi 32 cimitire. 

Cultul nu are unităţi de învăţământ teologic, preoţii 


fiind aleşi dintre acei credincioşi apți să oficieze 
serviciile religioase, ei trebuind să cunoască limba 
slavonă, tipicul şi canoanele bisericeşti. Pe lângă 
parohii, preoţii organizează cursuri pentru învăţarea 
limbii slavone de către copii, motiv pentru care se 
tipăresc periodic "Abecedarul" şi "Ceaslovul". 

9.2 Biserica de rit străvechi 

Unii credincioşi de rit vechi nu l-au acceptat, în sec. 
XIX, ca mitropolit pe Ambrozie, ci au primit preoţi de la 
Biserica nikoniană, cu condiţia ca aceştia să slujească 
după cărţile vechi de cult. Aceşti credincioşi au fost 
numiţi "beglopopovţi" (cu preoţi "de ocazie"). Ulterior, 
beglopopovţii s-au unit cu comunitatea "edinoverţi" 
("uniţi întru credinţă"). 

O hotărâre judecătorească a cadiului din Sitistra din 
1952, prin care "popovţii' erau obligaţi să restituie 
"bezpopovţilor" cărţile 
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10. BISERICA CREŞTINĂ BAPTISTĂ 10.1 Istoric 
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Biserica Baptistă din România şi, în special, adunările 
baptiste din Transilvania datorează o mare parte din 
moştenirea lor mişcării anabaptiste care a traversat 
Europa până către secolul XVIII. Supuse la tot felul de 
prigoane de-a lungul timpurilor, comunităţile 
anabaptiste au supravieţuit pe aceste meleaguri până 
în 1762, când majoritatea au emigrat în Rusia din 
cauza oprimării din timpul domniei Măriei Tereza”. 
începuturile baptiste modeme datează de la mijlocul 
secolului XIX. în anul 1856, o familie de imigranţi 
germani înfiinţează la Bucureşti prima Biserică 
baptistă germană. Un al doilea început baptist, 
independent de primul, a fost prin imigranții baptişti 
ruşi, în special cei din Ucraina de Sud. Ei au ajuns în 
Dobrogea, în 1862, şi au înfiinţat prima biserică 
baptistă la Cataloi. Apoi, prin misiunea unui 
evanghelist baptist din Bucureşti, în 1870, s-a înfiinţat 
Biserica Baptistă din Tulcea. în Transilvania credinţa 
baptistă a pătruns prin activitatea unor misionari 
germani. în anul 1874 se deschidea prima Biserică 
Baptistă maghiară din Salonta, Bihor. începând din 
1881, bisericile baptiste s-au răspândit în Bihor, în 
zona Aradului şi în Podişul Someşan. Zonele acestea au 
şi astăzi cea mai mare concentrare de baptişti din 
România. De aici, ei s-au răspândit în aproape toate 
judeţele ţării. Constituirea Uniunii Baptiste din 
România a avut loc după 1918, în urma Marii Uniri. 
10.2 Maărturisireade credinţă 

Biserica baptistă crede că singura autoritate în materie 
de credinţă în Dumnezeu o are Biblia. 

ce îi distinge pe baptişti de ceilalţi protestanți este 
credinţa lor că botezul nu trebuie administrat copiilor 
mici, ci că fiecare individ trebuie să fie liber să decidă 
pentru sine dacă devine catolic, ortodox, protestant, 


mahomedan, mozaic, ateu ori altceva. 

Pentru baptişti, biserica nu este un teritoriu, o parohie, 
în care locuitorii acesteia sunt adoptați ca membrii 
prin diferite ritualuri, ea este adunarea voluntară a 
celor care au ales personal ca Mântuitor şi Domn pe 
Isus Hristos, Kul lui Dumnezeu; ei se adună împreună 
pentru a se închina lui Dumnezeu, pentru a se zidi 
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duhovniceşte, pentru a colabora la propovăduirea 
Cuvântului lui Dumnezeu şi a păstra curată credinţa şi 
învăţătura creştină. 

Biserica este formată din totalitatea persoanelor care l- 
au primit pe Hristos ca Domn şi Mântuitor personal şi- 
L mărturisesc prin botez. 

: -m 

"Cei născuţi din nou şi botezați se unesc voluntar în 
biserici locale. Membrii bisericii sunt "frați", nu 
recunosc o ierarhie, biserica este condusă de către Isus 
prin Duhul Sfânt, prin zlujitori care au o chemare 
specială din partea lui Dumnezeu "2. 

Baptiştii cred în ceea ce numesc "preoţia tuturor 
credincioşilor". Ei cred că fiecare credincios are intrare 
liberă la 

Dumnezeu prin singura mediere a lui Isus Hristos şi 
are comuniune 

personală cu Dumnezeu fără medierea unui preot sau a 
unui sfânt. 

De bisericile baptiste nu au preoţi, ci sunt 
conduse de pastori. 

Biserica baptistă practică două ritualuri: botezul şi cina 
Domnului, acestea având doar o semnificaţie simbolică. 
Credincioşii baptişti sărbătoresc ziua întâi a săptămânii 
- durninica 

- ziua învierii Domnului Isus Hristos, Crăciunul, 
Pastele, Rusaliile. 

Baptiştii nu acceptă deciziile sinoadelor din primele 
secole şi 


alte scrieri din acea vreme ca având putere de lege, 
dar nu neagă 

aportul ce l-au adus învăţăturile sinoadelor amintite la 
înţelegerea 

şi explicarea crezului bisericii primare. Singura lor 
autoritate în 

materie de credinţă şi de viaţă spirituală este Biblia 
sau Sfânta 

Scriptură. 

In bisericile baptiste accentul se pune pe studierea 
Bibliei, cânt şi rugăciune. Un loc central în slujba 
bisericească îl are predica şi rolul ei este de a explica 
şi de a da îndrumări credincioşilor pentru viaţa 
spirituală şi pentru trăirea morală. Fiecare credincios 
baptist este îndrumat să studieze zilnic Biblia, să-şi 
dezvolte viaţa de comuniune cu Dumnezeu aplicând în 
viaţa sa de fiecare zi principiile pe care le găseşte în 
Biblie. 

Biserica baptistă este separată de stat şi se 
autofinanţează. 

10.3 Organizarea bisericii 

Baptiştii nu au o ierarhie conducătoare. Bisericile îşi 
aleg pastorii prin vot. Fiecare biserică are un comitet 
de conducere. Bisericile locale sunt autonome şi se 
asociază voluntar într-o 
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uniune baptistă pentru reprezentare în faţa 
autorităţilor şi pentru acţiuni în folosul tuturor 
bisericilor şi societăţii. Din ea fac parte, alături de 
bisericile baptiste şi alte instituţii şi organizaţii. 
Uniunea reprezintă interesele generale ale bisericilor 
baptiste, le slujeşte şi le acordă asistenţă, elaborând 
îndrumări pentru liniile generale de dezvoltare a 
bisericilor şi a activităţilor din cadrul propriu. Ea 
hotărăşte asupra problemelor doctrinare şi principiale 
şi poate exclude din cadrul ei biserici şi alte organizaţii 
care s-au abătut de la doctrina baptistă. O altă formă 


de organizare este comunitatea baptistă care grupează 
bisericile baptiste pe criterii teritoriale în vederea 
colaborării şi sprijinului reciproc ca şi pentru 
reprezentare în raporturile lor cu autorităţile locale. în 
România sunt la ora actuală zece comunităţi: Arad, 
Brăila, Bucureşti, Cluj, Oradea, Sebeş (judeţul Arad), 
Sibiu, Suceava, Timişoara şi Craiova. Din Uniunea 
Bisericilor Baptiste din România face parte şi 
"Convenţia Bisericilor Baptiste Maghiare". 

Uniunea Bisericilor Baptiste din România este afiliată 
organizaţiilor baptiste internaţionale: Federaţia 
Baptistă Europeană şi Alianţa Mondială Baptistă, care 
grupează 141 de mii biserici baptiste, însumând 36,8 
milioane credincioşi. 

în prezent, în România există circa 110.000 credincioşi 
baptişti, cu 1.500 biserici slujite de 350 pastori. 
Pregătirea pastorilor se face în cadrul Institutelor 
Teologice Universitare de la Bucureşti şi Oradea. După 
decembrie 1989, în cadrul Uniunii Baptiste s-au 
înfiinţat cinci seminarii liceale la Bucureşti, Oradea, 
Arad, Timişoara şi Cluj. 

Uniunea Baptistă din România editează revista 
"Creştinul -azi", care are apariţii lunare, precum şi 
lucrări teologice şi pentru slujba religioasă. 

11. CULTUL CREŞTIN DUPĂ EVANGHELIE 11.1 
Istoric 

începuturile creştinismului după Evanghelie sunt 
legate de activitatea misionarilor din Germania şi 
Elveţia, care făceau parte din grupurile religioase 
numite "creştinii liberi". Aceste grupuri au apărut ca 
orientare religioasă distinctă odată cu Reforma. 
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în 1899, E. H. Boradbent, care făcea parte din 
"Adunările creştine libere din Anglia", a călătorit prin 
Constanţa şi Bucureşti. La îndemnurile lui alţi 
misionari au* venit la Bucureşti şi au continuat 
misionarismul, la început printre cunoscători de limbă 


franceză şi mai târziu printre români”. 

Primul grup de "Creştini liberi", din care s-a format 
asociaţia şi apoi Cultul Creştin după Evanghelie, a luat 
fiinţă la Bucureşti, în 1899, sub influenţa unor 
misionari străini. La început, aria lor de răspândire a 
fost limitată la străinii care locuiau în Bucureşti. 
Ulterior, au cucerit adepţi şi în rândul românilor. 

în anul 1939, Creştinii după Evanghelie, recunoscuţi de 
stat din anul 1933 ca asociaţie religioasă, constrânşi de 
regimul vremii, au fuzionat cu Creştinii după Scriptură, 
formând Cultul Creştin după Evanghelie, cu două 
ramuri: ramura l-a (Creştinii după Evanghelie, propriu- 
zişi), care practică botezul la majorat, şi ramura a Ii-a, 
care practică botezul la naştere. 

Ca şi în cazul celorlalte culte neoprotestante, Cultul 
Creştin după Evanghelie a fost interzis în timpul celui 
de-al doilea război mondial. Din 1946, Creştinii după 
Evanghelie au fost recunoscuţi ca având calitatea de 
cult. După Revoluţia din decembrie 1989, cele două 
ramuri ale cultului s-au despărţit, fiecare ramură 
alegându-şi organe proprii şi desfăşurând activitate în 
mod independent. 

Această separare nu a fost încă, deocamdată, 
oficializată, cele două ramuri acţionând independent în 
cadrul aceluiaşi cult, astfel că, la recensământul din 
anul 1992, credincioşii ambelor ramuri au fost 
recenzați împreună, numărul lor fiind de circa 50.000. 
11.2 Crezul Creştinilor după Evanghelie 

Crezul poate fi rezumat în felul următor: 

"Dumnezeirea este formată din Tatăl, Fiul şi Sfântul 
Duh. Isus este veşnicul Fiu al lui Dumnezeu, de aceiaşi 
ființă cu EL care s-a făcut om născându-se din Fecioara 
Măria, a fost răstignit, a în viat şi s-a înălțat la cer. Din 
ziua căderii în păcat a lui A dam toți oamenii sunt 
păcătoşi. Pin jertfa Sa, fsus i-a împăcatpe oameni cu 
Dumnezeu, sângele său i-a răscumpărat. 
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Cei care cred în Evanghelie şi-l primesc pe fsus ca 
Mântuitor şi stăpân au iertarea păcatelor şi viaţa 
veşnică şi nu mai vin la judecată. Toţi oamenii vor învia 
şi vor fi răsplătiți după faptele lor. Cei născuţi din nou, 
pocăiţi şi răscumpărați prin sângele lui fsus, formează 
Biserica". 

11.3 Organizarea Cultului Creştin după Evanghelie 
Cultul Creştin după Evanghelie este organizat în 
Adunări locale (comunităţi), cu un număr de cel puţin 
20 de membrii majori, în întreaga ţară sunt în jur de 
440 de comunităţi (din care 100 de filii). Comunitățile 
au personalitate juridică. Grupările de credincioşi cu 
mai puţini membrii, se constituie ca filii ale 
comunităţilor. Comunitățile sunt conduse de doi până 
la cinci "fraţi bătrâni" (prezbiteri) care sunt şi "vestitori 
ai Evangheliei" în comunitatea respectivă. Vestitorii nu 
sunt salarizaţi pentru serviciile pe care le îndeplinesc. 
Comunitățile Cultului din întreaga ţară alcătuiesc 
Uniunea Comunităţilor Cultului, condusă de un 
comitet, "Sfatul de fraţi pe ţară" (50 de membrii), ales 
de Conferinţa generală ce se desfăşoară anual şi este 
compusă din delegaţi recomandaţi de comunităţile 
locale. Uniunea are ca for permanent de conducere 
Delegaţia compesă din 6 membrii - trei delegaţi şi trei 
supleanţi. 

Viaţa religioasă în comunităţile creştine după 
Evanghelie se desfăşoară conform preceptelor proprii, 
cu o participare intensă a credincioşilor la serviciile 
religioase şi cu o atentă educaţie religioasă a copiilor. 
Cultul Creştin după Evanghelie consideră educaţia 
creştinească a copiilor de credincioşi, conform bunelor 
moravuri şi principiilor arătate de Sfânta Scriptură, ca 
o obligaţie faţă de Dumnezeu şi faţă de societate, atât 
din partea părinţilor cât şi din partea Adunării. 
Educaţia tineretului creştin (tineri şi tinere 
majori),'care s-au hotărât din proprie iniţiativă să fie 
membrii ai Comunităţii Cultului, se face în Adunare şi 


ea constă din însuşirea învățăturilor biblice necesare. 
Cultul Creştin după Evanghelie editează, din 1949, 
revista "Calea Credinței". De asemenea, a tipărit mai 
multe lucrări teologice. 
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După decembrie 1989 s-au reluat legăturile cu multe 
biserici evanghelice din străinătate, care s-au 
manifestat prin evanghelizări şi schimburi de lucrări şi 
studii biblice, prin acţiuni de caritate. 

12. BISERICA EVANGHELICĂ ROMÂNĂ 12.1 Scurt 
istoric 

Biserica Evanghelică Română este o mişcare creştină 
evanghelică, autohtonă, născută pe pământul României 
în anii 1920-1924 prin tinerii teologi ortodocşi Dumitru 
Cornilescu şi Teodor Popescu. Ea mai este cunoscută 
sub numele de mişcarea tudoristă. Prin lucrarea 
acestora câteva sute de credincioşi, construiesc pe str. 
Carol Davila nr. 48 din Bucureşti, în anul 1926, o 
biserică creştină de 1.000 locuri, care avea să devină 
centrul noii mişcări. 

La solicitarea autorităţilor, pentru a fi deosebiți de alţi 
credincioşi, din anul 1927, noua mişcare creştină a 
purtat numele de "Creştini după Scriptură", organizată 
oficial sub formă de asociaţie. în foarte scurt timp, s-au 
deschis biserici în Ploieşti, Câmpulung, Târgovişte, 
Rucăr, Buzău, Piteşti, Bârlad, Braşov şi alte locuri. 

în anul 1939, asociaţia "Creştini după Scriptură", 
constrânsă de regimul vremii, a fuzionat cu asociaţia 
"Creştini după Evanghelie" şi astfel, deşi erau 
deosebiri din punct de vedere dogmatic şi al practicilor 
de cult, au alcătuit o unitate din punct de vedere 
organizatoric: "Cultul Creştin după Evanghelie". 
Interzişi în timpul războiului, odată cu "Creştinii după 
Evanghelie" şi împreună cu aceştia, li se permite în 
1946 să-şi reînceapă activitatea. 

Cele două comunităţi evanghelice deşi s-au unit în 
1939 şi-au continuat .activitatea separat în comunităţi 


separate. 

Unul dintre liderii lor - Florea Moisescu - preciza că 
între cele două culte au rămas multe deosebiri. Aşa se 
explică faptul că atunci când s-au ivit împrejurări 
favorabile, cele două mişcări religioase s-au separat. 
După decembrie 1989, "Conferinţa generală a 
reprezentanţilor bisericilor", care a avut loc la 
Bucureşti (27 ianuarie 1990), a 
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hotărât desprinderea din "Cultul Creştin după 
Evanghelie" şi funcţionarea ca cult independent, sub 
numele de "Biserica Evanghelică Română". 

12.2 Crezul Bisericii Evanghelice Române 

Biserica Evanghelică Română, după pilda primilor 
creştini, practică botezul casei creştine, deci şi a 
copiilor, prin cufundare în apă. Mântuirea şi trăirea 
unei vieţi după voia Domnului nu se capătă prin botez, 
ci prin credinţă personală în Domnul Isus Hristos. 

în Biserica Evanghelică Română toţi credincioşii sunt 
fraţi. Nu există cler sau ierarhi. Isus Hristos este 
conducătorul Bisericii. 

La nivel central este un Sfat de Fraţi pe ţară, ales 
dintre credincioşii cei mai reprezentativi, care 
supraveghează şi coordonează buna desfăşurare a 
vieţii bisericilor şi un comitet de conducere care 
reprezintă interesele Bisericii în relaţiile cu statul. . 
închinarea înaintea lui Dumnezeu se face în duh şi 
adevăr aşa cum a învăţat Mântuitorul. Se 
propovăduieşte jertfa de pe cruce, dar nu se face 
semnul crucii şi nici alt semn. Nu se admite cultul 
icoanelor şi nici cel al morţilor. Este exclusă închinarea 
la sfinţi, îngeri sau alţi aşa-zişi mijlocitori. 

Se respectă căsătoria încheiată în faţa autorităţilor de 
stat şi viaţa de familie care trebuie să se desfăşoare în 
iubire şi supunere. Ziua de odihnă este duminica, ziua 
în care a înviat Domnul Isus Hristos. 

$ în biserică toţi credincioşii cântă Domnului, neavând 


cor sau instrumente muzicale. 

Credincioşilor nu li se impun taxe pentru susţinerea 
bisericii. Bisericile sunt fie proprietatea Cultului, fie 
pot funcţiona în spaţii puse la dispoziţie de credincioşi. 
Biserica Evanghelică Română dispune de circa 200 
biserici care se găsesc, cu precădere, în judeţele 
Argeş, Dâmboviţa, Prahova, Constanţa, Braşov, Vaslui, 
Ialomiţa, municipiul Bucureşti şi împrejurimi. 
Publicaţia periodică a Bisericii este "Adevărul Creştin" 
- foaie de zidire sufletească, ce apare la două luni. 
Cultul tipăreşte şi alte lucrări teologice necesare. 
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B.E.R. are relaţii frăţeşti cu Bisericile Creştine 
Evanghelice din S.U.A., Biserica Evanghelică din 
Olanda, Adunările Evanghelice Libere din Germania. 
Biserica Evanghelică Română, fiind o mişcare născută 
în România, de vârstă relativ tânără - 70 de ani - nu are 
corespondent identic în străinătate. 

13. CULTUL PENTICOSTAL - 

BISERICA LUI DUMNEZEU 

APOSTOLICĂ 

13.1 Istoricul Bisericii Pentricostale 

Ideile penticostale au fost aduse în România din 
America de către un român din judeţul Arad; 
independent de mişcarea penticostală din zona 
Bucovinei. Deşi penticostalismul avea un caracter 
eterogen, numărul credincioşilor va creşte repede. 
Prima comunitate penticostală din România a apărut în 
localitatea Păuliş, judeţul Arad, în anul 1922. în pofida 
unor persecuții la care a fost supusă înainte şi mai ales 
în timpul celui de-al doilea război mondial, credinţa 
penticostală s-a extins treptat în mai multe regiuni ale 
ţării, în special în nordul Moldovei, în Banat şiCrişana. 
Deşi asociaţia credincioşilor penticostali s-a constituit 
în anul 1924, Biserica Penticostală a fost recunoscută 
legal în anul 1950. 

13.2 Crezul Bisericii Penticostale 


Conform credinţei penticostale, la baza vieţii spirituale 
a fiecărui credincios trebuie să stea convertirea 
personală, după care apoi se administrează botezul 
prin cufundare în apă, în Numele Tatălui, Fiului şi 
Duhului Sfânt. Ceea ce constituie specificul acestui cult 
este propovăduirea şi exercitarea botezului cu Duhul 
Sfânt, mărturisirea experienţei darurilor Duhului Sfânt, 
care pot să-şi facă simțită prezenţa în cadrul serviciilor 
divine, precum şi obţinerea vindecărilor divine prin 
rugăciune. 
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13.3 Organizarea 

Sărbătoarea Rusaliilor, a coborârii Duhului Sfânt, are 
un rol important viaţa penticostalilor. Ei cred în Sfânta 
Treime, cu precizarea că Sfântul Duh purcede de la 
Tatăl şi de la Fiul. Ei cred în "mileniu" şi-n judecata cea 
mare. 

Organizarea cultului are la bază sistemul centralizat, 
respectându-se autonomia bisericească locală. Cultul 
are o conducere colectivă centrală, reprezentată prin 
Consiliul Bisericesc şi Comitetul Executiv. Comitetul 
Executiv este format din preşedinte, doi vicepreşedinţi, 
secretar general şi membrii. Bisericile locale au ca 
intermediar între ele şi conducerea centrală cinci filiale 
regionale: Arad, Oradea, Cluj, Suceava şi Braşov. 
Pregătirea pastorilor se face la nivel universitar, în 
cadrul Institutului Teologic Penticostal care 
funcţionează în Bucureşti, precum şi în cadrul 
seminariilor biblice organizate în cadrul filialelor 
regionale. 

Biserica Penticostală numără cea. 1.530 de biserici 
locale cu cea. 220.000 credincioşi. Ele se împart în 
comunităţi (care au un număr mai mare de 20 de 
credincioşi) şi filii (cu un număr mai mic de 
credincioşi). în fruntea unei biserici se află un pastor 
sau mai mulţi, în funcţie de numărul membrilor şi un 
comitet ales de fiecare biserică. Alţi slujitori mai sunt: 


prezbiterii şi diaconii, subordonați pastorului. 
Proprietatea cultului este formată din bunuri 
materiale, mobile şi imobile. 

Biserica Penticostală are ca organ de presă oficial 
"Cuvântul Adevărului". Revista a apărut într-o primă 
serie între anii 1928-1936; între anii 1953 şi 1989 
organul cultului s-a numit "Buletinul Cultului 
Penticostal". De asemenea, editează cărţi cu conţinut 
religios, cărţi pentru exercitarea cultului, cărţi pentru 
instruirea slujitorilor în seminarii şi în Institutul 
Teologic Penticostal. 

Cultul întreţine legături cu Bisericile Penticostale din 
Europa în cadrul Conferinţelor Penticostale Europene, 
făcând parte şi din comitetul acestor conferinţe, în 
calitate de membru, în care îşi are 
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reprezentanţi, precum şi la Asociaţia Teologică 
Penticostală Europeană. Pe plan mondial, participă la 
Conferinţele Penticostale Mondiale. Relaţii speciale 
întreţine cu organizaţia penticostală mondială "Church 
of God", cu sediul la Cleveland (Tennesse) S.U.A., 
datorită mai multor asemănări doctrinale şi 
organizatorice. Reprezentanţii cultului participă la 
conferințele ecumenice. Astfel, au luat parte la 
Conferinţa "Impetus" de la Colombo (Sri Lanka), 
Conferinţa pentru Evanghelizarea Lumii "Laussane" 
ţinută la Manila (Filipine), Conferinţa Teologilor 
Evangheliei din Europa, din Elveţia. 

14. BISERICA CREŞTINĂ ADVENTISTĂ DE ZIUA A 
ŞAPTEA 

14.1 Scurtistoric 

Idei asemănătoare cu ceea ce vor propovădui 
adventiştii mai târziu, existau în România încă de pe 
timpul Reformei lui Luther. După 1850 cei care 
credeau în a doua venire a lui Isus au editat şi difuzat o 
editură bogată, au readunat pe adepţi formând 
comunităţi în multe ţări. Ideile lor au ajuns şi-n 


România. 

Ideile Bisericii Creştine Adventiste de Ziua a Şaptea au 
început să fie răspândite pe teritoriul ţării noastre, în 
rândul populaţiei germene, în a doua jumătate a 
secolului trecut, de către predicatori veniţi în special 
din Polonia. Un preot polonez romano-catolic ţinea 
conferinţe şi făcea evanghelizări în spirit adventist”. 
Până la primul război mondial existau numai câteva 
comunităţi (Piteşti, Bucureşti, Sarighiol, Sibiu, Cluj 
etc.) cu credincioşi în majoritate de naţionalitate 
germană. Biserica Adventistă a cucerit noi adepţi, 
inclusiv printre români, în perioada interbelică, fiind 
tolerată de autorităţi ca o asociaţie religioasă. 
Recensământul populaţiei din 1930 înregistra 16.102 
de adventişti pe tot cuprinsul ţării. 

în timpul celui de-al doilea război mondial Biserica AZS 
a fost interzisă. 

Recunoaşterea de câtre stat a Bisericii Adventiste din 
România se produce în 1950, ocazie cu care au fost 
aprobate Statutul de credinţă a Bisericii Adventiştilor 
de Ziua a Şaptea. 
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14.2 Crezul Adventiştilor 

Elementele doctrinale ale Bisericii Adventiste sunt 
următoarele: Domnul Hristos este singurul preot şi 
mijlocitor între Dumnezeu şi oameni; a doua venire a 
lui Isus este singura speranţă a omenirii; Sabatul zilei a 
7-a este semnul apartenenţei de Dumnezeul Creator şi 
Mântuitor; sufletul omului nu este nemuritor - numai 
Dumnezeu are nemurirea - ; trupul omului este trupul 
Duhului Sfânt - fapt pentru care trebuie păstrat în 
deplină sănătate printr-un mod de viaţă raţional şi 
sănătos. 

Biserica este una singură a "Viului Dumnezeu" şi se 
călăuzeşte după învăţătura Sfintei Scripturi. Biserica 
Adventistă nu se consideră "nouă", ci o etapă a 
Bisericii Universale. 


14.3 Organizarea Bisericii Adventiste 

Organul naţional de conducere al Bisericii este 
Uniunea de Conferinţe care are în subordine 6 
Conferinţe ca unităţi teritoriale: Muntenia, Banat, 
Moldova, Oltenia, Transilvania de Nord şi de Sud. în 
total, Uniunea de Conferinţe din România cuprinde un 
număr de 78.658 credincioşi reuniți în 796 de 
comunităţi. 

în vederea pregătirii deservenţilor de cult funcţionează 
un Institut Teologic de grad universitar în Bucureşti. 
Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea editează lunar 
"Curierul Adventist" - revista centrală a Bisericii, 
"Semnele Timpului" -revistă de cultură religioasă şi 
biblică şi "încotro?" - revistă pentru tineret. De 
asemenea, cultul a publicat o serie de cărţi de teologie 
şi religioase. 

Conform doctrinei sale, Biserica Adventistă se 
defineşte drept una, sfântă, sobornicească şi 
apostolică. Ea este o biserică mondială cuprinzând pe 
toţi credincioşii de pe glob, care recunosc aceeaşi 
doctrină, aceeaşi autoritate ecleziastică şi au aceleaşi 
aspirații. Organizarea mondială a Bisericii Adventiste 
funcţionează pe principiul reprezentativ, organismele 
ei de conducere find alese prin votul majorităţii 
delegaților. Forul central de conducere al Bisericii 
mondiale, Conferinţa Generală, este împărţită pe 
Diviziuni teritoriale, în total 11 pe glob. 

IX» 

Biserica Adventistă este prezentă în peste 190 de ţări, 
iar relaţia dintre toţi credincioşii formează frăţia 
universală care numără 7 milioane de credincioşi 
botezați. în cadrul Bisericii Adventiste există o 
organizaţie internaţională pentru ajutorare şi 
dezvoltare unită - ADRA şi fiecare biserică locală este 
afiliată, din punct de vedere calitativ, la această 
organizaţie internaţională. 

Biserica Adventistă din România are relaţii cu 


organizaţiile religioase similare din străinătate şi 
respectă organizaţia Mondială a Bisericii Adventiste ca 
ierarhie superioară. 

15. CULTUL MOZAIC-FEDERAŢIA COMUNITĂŢILOR 
EVREIEŞTI DIN ROMÂNIA 

15.1 Prezentare generală 

Poporul evreu, recunoscut ca popor al Domnului este 
unul din cele mai vechi popoare cu religie monoteistă. 
Ei cred într-un singur Dumnezeu - Iahve. 

Tribul habirilor pleacă din Caldeea, sub conducerea lui 
Avraam şi se aşează (aproximativ 2000 î. Hr.) în 
Canaan (ţara promisă). 

Printre "urmaşii lui Avraam s-a numărat şi Israel care 
la rândul lui a avut 12 fii, care au format cele 12 
triburi. 

Atraşi de viaţa înfloritoare a Egiptului au plecat spre 
această ţară unde în cele din urmă viaţa evreilor a 
devenit insuportabilă. Sunt scoşi de Dumnezeu prin 
Moise (Exod 1-3) din Egipt pentru a se întoarce în 
Canaan. Pe muntele Sinai, Dumnezeu i-a dat lui Moise 
"Tablele Legii" - Cele zece porunci (Exod 20:1-17). 
După 40 de ani de pribegie şi după moartea lui Moise 
poporul ajunge în Canaan sub conducerea lui Iosua 
(vezi Cartea Iosua). 

Printr-o serie de conducători vrednici din timpul lui 
Saul se pun bazele statului evreu, iar în timpul lui 
David şi Solomon, statul evreu trece prin etape de 
modernizare cu capitala la Ierusalim. 

Solomon zideşte faimosul Templu pentru care poporul 
evreu a sacrificat destul de mult. 

In 587 Babilonul cucerea Ierusalimul şi Templul este 
distrus. 
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în timpul lui Cyrus al Persiei, babilonienii sunt înfrânți 
şi evreii eliberaţi. Templul este reconstruit (vezi 
Neemia) - în jurul anilor 500 î. Hr. Evreii vor fi cuceriţi 
de greci şi apoi de romani astfel că la anul 70 d. Hr. 


Templul va fi demolat. în 133 d. Hr. în urma unei 
răscoale, evreii vor fi înfrânți şi deportaţi. începând cu 
secolul IV până la sfârşitul secolului XVIII evreii au 
avut o viaţă grea fiind excluşi din viaţa publică. 

în perioada 1937 -1944 ei parcurg drumul greu 
culminând cu ravagiile holocaustului. Perioada 
amintită a făcut peste 11 milioane de victime. în 1948 
s-a proclamat statul evreu. în 1920 s-a format "Căminul 
Naţional al Evreilor" care a funcţionat până la 
proclamarea statului. 

Prezenţa primilor evrei pe teritoriul ţării noastre este 
semnalată încă din perioada existenţei Daciei Romane, 
urmare a încadrării unor evrei în legiunile romane şi 
trupele auziliare. Sunt indicii arheologice că, odată cu 
aceste unităţi au venit şi unii meseriaşi. 

Mărturii despre organizarea primelor comunităţi 
evreieşti în Ţările Române se întâlnesc în numeroase 
documente, cronici, note de călătorie, începând din 
sec. XVI. Ca urmare a persecuțiilor declanşate în sec. 
al XVII-lea în ţările vecine, se intensifică stabilirea în 
Ţările Române a unor imigranţi evrei, iniţial chemaţi 
pentru a popula sau repopula unele târguri. 

în această perioadă încep să se creeze condiţii pentru 
organizarea vieţii religioase a populaţiei evreieşti. 
Edicte, hrisoave şi alte acte oficiale emise de 
autorităţile de stat româneşti au permis organizarea 
comunităţilor mozaice, libertatea de practicare a 
credințelor şi preceptelor religioase, recunoaşterea 
tribunalelor rabinice, crearea unor instituţii specifice 
de învăţământ, binefacere şi sănătate. Visteria, 
interesată să încaseze bir de la evrei, îi tratează în 
scopuri fiscale ca o breslă, încă din timpul domniei lui 
C. Brâncoveanu. în Moldova, în temeiul unei hotărâri 
luate de înalta Poartă, la 1719 ia fiinţă Hahambaşia - 
adică funcţia de rabin-şef al Moldovei, primul a 
funcţionat ca atare din deceniul cinci al secolului XVIII, 
până la desfiinţarea funcţiei; în urma aplicării 


Regulamentului Organic. Hahambaşa avea la Bucureşti 
un locţiitor cu titlul de vechil. 
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15.2 Organizarea comunităţii evreieşti 

Emanciparea politică a evreilor, promisă odată cu 
revoluţia de la 1848, devine efectivă odată cu 
desăvârşirea statului naţional" unitar român la 1918, 
garantarea drepturilor minorităţilor prin Constituţia 
din 1923 conducând la unificarea comunităţilor 
evreieşti din Vechiul Regat, sub denumirea de 
Federaţia Uniunilor de Comunităţi Evreieşti (1928). 
Constituţia din 1923 acordă drepturi cetăţeneşti şi 
politice până la instaurarea regimului Goga - Cuza 
(28.X11.1937); de atunci încolo ele se restrâng treptat 
până la introducerea legii sângelui (august 1940), 
legislaţie amplificată până la jefuirea proprietăţilor * 
evreieşti şi deportarea unora din ei în Transilvania sau, 
din Ardealul ocupat de unguri, la Auschwitz. 

Potrivit statutului de organizare şi funcţionare a 
cultului mozaic (iunie 1949), activitatea confesională a 
minorităţii evreieşti din România este condusă de către 
Federaţia Comunităţilor Evreieşti (Mozaice) cu sediul 
în Bucureşti. Aceasta cuprinde toate comunităţile şi 
obştile din ţară. Ea asigură realizarea în fapt a 
practicilor, preceptelor şi tradiţiilor religioase mozaice 
şi coordonează activitatea comunităţilor, aprobă 
constituirea de noi comunităţi sau desfiinţarea 
acestora, reprezintă şi apără, pe plan intern, interesele 
comunităţilor evreieşti, organizează şi întreţine, pe 
plan extern, relaţii cu diaspora şi organizaţiile 
religioase internaţionale. 

Structura şi competenţa organelor centrale şi 
teritoriale de conducere a activităţii cultice, precum şi 
desfăşurarea vieţii spirituale sunt elaborate în 
concordanţă cu interesele, tradiţiile şi prescripţiile 
religioase mozaice. 

Credincioşii cultului mozaic sunt organizaţi în circa 80 


de comunităţi, răspândite în Bucureşti şi în 30 de 
judeţe. Cele mai importante comunităţi se află în 
Bucureşti, Timişoara, laşi, Cluj, Galaţi, Bacău, Arad, 
Baia Mare, Botoşani, Braşov, Deva, Tg. Mureş etc. în 
localităţile în care trăieşte un număr mic de credincioşi 
evrei, aceştia sunt organizaţi în obşti. 

„Organele locale de conducere ale comunităţii sunt: 
adunarea generală, comitetul de conducere şi comisia 
de cenzori. 
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Principalele venituri ale cultului mozaic provin din 
cotizaţii, taxe şi contribuţii pentru serviciile religioase 
prestate, taxe pentru alimente rituale, alte contribuţii 
benevole ale credincioşilor, chirii încasate din bunurile 
imobiliare etc. pentru opera de asistenţă socială şi 
medicală. Federaţia Comunităţilor Evreieşti primeşte 
un ajutor substanţial din partea organizaţiei mondiale 
evreieşti, pentru ajutorarea celor aflaţi în nevoie. 
Funcţiile clericale din cadrul cultului mozaic sunt: Şef 
rabin, prim rabin, rabin, haham, hazan, melamed, 
şoifer, daian şi hevre sames. Şef rabinul este 
conducătorul religios al cultului; prim rabinul este cel 
mai erudit şi mai în vârstă rabin dintr-o localitate; 
rabinul este conducătorul spiritual al credincioşilor 
mozaici de pa lângă una sau mai multe sinagogi; 
hahamul (şoihet) asigură carnea rituala conform 
prescripţiilor iudaice; hazanul (cantorul) participă la 
oficierea slujbelor religioase, melamedul conduce 
cursurile de Talmud Tora, şoiferul transcrie textele 
sfinte pe pergamente speciale, daianul este candidatul 
la postul de rabin, iar hevre samesul asigură 
respectarea prescripţiilor la înmormântări. în prezent, 
în România, cultul mozaic dispune de 6 deservenţi de 
cult. 

Pe teritoriul României există un număr de 124 temple, 
sinagogi şi case de rugăciune, din care 69 în funcţiune. 
Lăcaşurile de cult sunt răspândite pe întreg teritoriul 


țarii. 

Dintre lăcaşurile de cult aflate în funcţiune, în 23 se 
oficializează zilnic (dimineaţa şi seara), în 30 numai 
vineri sear.a şi sâmbătă, iar în 6 numai de sărbători. 
Numeroase temple şi sinagogi sunt declarate 
monumente istorice şi arhitectonice, fiind protejate 
prin lege: Templul Coral şi Sinagoga Mare din 
Bucureşti, Sinagoga Mare din laşi, Templul din cetate 
din Timişoara, Templul Vechi din Botoşani. 

Cultul mozaic dispune de 766 cimitire dispuse în 679 
localităţi administrate de comunităţile religioase 
evreieşti pe raza cărora sunt amplasate. în cadrul 
cultului funcţionează 11 restaurante rituale, 4 cămine 
pentru bătrâni şi 3 case de odihnă sezoniere. Cultul 
mozaic are în prezent cea. 9 102 credincioşi. 

Cultul mozaic editează bilunar "Revista cultului 
mozaic", care apare în 4 limbi (română, engleză, idiş şi 
ebraică), precum şi un număr important de lucrări 
editoriale, prin Editura Hasfer. 
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Federaţia Comunităţilor Evreieşti este membră a 
principalelor organizaţii religioase evreieşti din 
întreaga lume, a căror activitate participă în mod activ: 
Congresul Mondial Evreiesc, Conferinţa Rabinică 
Europeană, Joint etc. 

16. CULTUL MUSULMAN (ISLAMIC) 

Islamismul este împărţit în două mari curente: sunniţi - 
circa 92% şi şiiţi - circa 8%. Populaţia musulmană din 
România (turcă, tătară, albaneză) aparţine ramurii 
Sunni. 

Practica islamismului în România este legată de 
stabilirea pe teritoriul ţării noastre - încă din secolul al 
XIII-lea - a populaţiei turco-tătare. Astfel, în anul 1241, 
tătarii, organizaţi în hanatul "Hoardei de aur", şi-au 
instaurat dominaţia şi în diferite teritorii din 
vecinătatea munţilor Carpaţi. 

între anii 1262-1264, împăratul bizantin Mihail al XIII- 


lea Paleologul a acordat căpeteniilor turce Izettin 
Keyaus şi Saru Saltik Dede de a se aşeza cu oamenii lor 
în ţinutul Dobrogei, cu misiunea de a apăra hotarele 
Bizanțului de invaziile dinspre nord. Aşa au apărut 
turcii selgiucizi în zona Bagdad de astăzi. 

Comunităţi musulmane stabile s-au constituit pe 
teritoriul României abia în sec. XIV - XV, ca urmare a 
instaurării suveranităţii Porții Otomane asupra 
Principatelor Româneşti, dar ele s-au dezvoltat mai 
ales în Dobrogea şi în unele localităţi de-a lungul 
Dunării. 

în anul 1877, Cultul Musulman din România este 
organizat în patru muftiate. între cele două războaie 
mondiale rămân numai două, iar în anul 1943 
muftiatele de 'Tulcea şi Constanţa se unifică, formând 
un singur muftiat, cu sediul în Constanţa. 

Practicarea islamismului în România constă în: 
îndeplinirea slujbelor zilnice (namaz), postul 
Ramazanului de 30 de zile pe an, vizitarea Kaabei din 
oraşul Mecca şi pelerinajul la mormântul lui Mohamed; 
ajutorarea celor lipsiţi; păstrarea trează în memorie a 
măârturisirii de credinţă şi pronunţarea sa zilnică. 

188 

Activitatea religioasă a musulmanilor din România este 
condusă de un muftiu, cu reşedinţa în municipiul 
Constanţa. Muftiul este ales (prin vot secret) din 
rândul imamilor de către Surai Islam. Pe lângă muftiat 
funcţionează colegiul sinodal, numit Surai Islam, 
compus din 23 membrii, care se întruneşte periodic 
pentru rezolvarea unor probleme administrative şi 
disciplinare ale cultului. 

Unitatea de bază este comunitatea, care cuprinde pe 
toţi credincioşii musulmani dintr-o localitate. Organul 
de conducere al ei îl formează comitetul compus din 5- 
7 membrii, aleşi pe o perioadă de patru ani. în România 
funcţionează 50 de comunităţi musulmane şi 20 de filii, 
răspândite astfel: 63 unităţi în jud. Constanţa, 4 unităţi 


în jud. Tulcea şi câte o unitate în judeţele Brăila, Galaţi 
şi municipiul Bucureşti. 

Lăcaşurile de rugăciune din România sunt de trei 
categorii: mosceea, geamia şi mesgidul. în total sunt 80 
de lăcaşuri de cult, dintre care: o moschee (Constanţa), 
76 geamii şi 3. mesgiduri. Dintre geamii, 37 au 
minarete. 

Sunt monumente istorice: moscheea centrală şi geamia 
Hunchiar din Constanţa, geamia Esmahan Sultan din 
Mangalia, geamiile din Medgidia, Hârşova, Amzacea, 
Babadag şi Tulcea. La acestea se adaugă şi cavoul Gâzi 
Ah Paşa şi al lui Sara Saltik Dede din Babadag. 


Personalul clerical musulman este format din: hatipi, 
imami, hogi, muezini. în prezent, cultul musulman are 
35 de imami şi hogi. De asemenea are şi trei sunetgii 
(circumcizeri). 

Credincioşii musulmani din România sunt în număr de 
circa 56.000 dintre care 85% trăiesc în jud. Constanţa, 
12% în jud. Tulcea, iar restul în diferite centre urbane, 
ca Bucureşti, Brăila, Galaţi, Tr. Severin, Călăraşi şi 
Giurgiu. 

Baza materială a cultului se realizează prin contribuţii 
benevole de la credincioşi, donaţii şi subvenţii acordate 
de stat şi organizaţii religioase islamice internaţionale, 
taxe pentru servicii religioase, vânzarea de pliante, 
broşuri, ilustrate, taxe de vizitare a unor monumente 
istorice, venituri de la diferite terenuri proprietate de 
cult, imobile închiriate etc. 
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Cultul Musulman are în proprietate 108 cimitire. 

în perioada 1880-1967, la Babadag şi apoi la Medgidia, 
a funcţionat seminarul teologic al Cultului Musulman 
care, din lipsă de cursanţi, şi-a suspendat activitatea. 
Personalul clerical este pregătit la şcoli teologice din 
diferite ţări musulmane. 

Cultul Musulman în România are bune relaţii cu 


întreaga comunitate islamică internaţională, atât 
bilaterale, cât şi multilaterale. Aceste relaţii cuprind 
schimburi reciproce de delegaţii, participări la întruniri 
şi simpozioane pe diverse teme, bursieri musulmani din 
România în Egipt, Siria, Sudan, Turcia, organizarea de 
pelerinaje anuale la Mecca etc. în ultimul timp, s-au 
diversificat relaţiile cu "Liga islamică mondială" şi 
"Salvarea islamică", ambele cu sediul central în Arabia 
Saudită, precum şi cu "Organizaţia islamică pentru 
sud-estul Europei", cu sediul la Viena. 
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